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Av Mari-Loise Engblom
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En studie av tva forsamlingar i Svenska
kyrkan som arbetar med forsamlingsut-
veckling och inspirerats av Fresh Expres-
sions of Church

venska kyrkans medlemssiffror sjunker, kyrkor star tomma.
s Sedan jag blev troende pa 90-talet har jag funderat pa om
Svenska kyrkan kommer att d6 och om det inte finns nigon-
ting att gora at saken. Efter att ha arbetat manga ar i Svenska kyrkan
med barn och unga har mitt intresse for férsamlingsutveckling vaxt.
Forsamlingen ér en viktig plats for trosgemenskap, men hur bygger
man férsamling f6r att bli fler och hur far man engagemanget att vixa?
Idén till den hir uppsatsen kom ur detta intresse, fran viss frustration
over situationen och ur ett hopp om en framtid for Svenska kyrkan.
Jag hoppas att denna uppsats kan ge uppmuntran och hopp. Jag har
undersokt tva forsamlingar som sjuder av liv och gudstjinstdeltagare,
en av dem behover till och med bygga ut for att fo mer plats for alla.
Dessa forsamlingar har arbetat lingsiktigt med att utveckla férsamling-
en till en levande gemenskap som vilkomnar nya i tron. I sitt arbete
har de inspirerats fran olika hall, det jag har undersokt ar om Fresh
Expressions of Church har bidragit till denna utveckling och tillvixt.
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Jag undersoker ocksa vad som kravs av en forsamling for att vinda den
negativa trenden, vad som kan hindra forsamlingsutveckling och om
man kan se att det haller 6ver tid. Den friga som ligger mig varmast
om hjirtat ar vad Svenska kyrkan kan dra for lirdom av de undersckta
forsamlingarna.

Syfte och fragestdllning

Svenska kyrkan och manga andra samfund i Sverige star infér utma-
ningen att man tappar medlemmar. Férutom att det kommer innebi-
ra ekonomiska problem i framtiden vicks fragor om kyrkans relevans.
Finns det alternativ som kan gora att manniskor hittar tillbaka till kyr-
kan undrar manga. Kan kyrkan bara vinta pa att vinden ska vianda och
att det blir en tid av vickelse eller finns det ndgot man kan gora? Hur
kan kyrkan rusta sig infér de férindringar som framtiden innebir? I
uppsatsen undersokte jag forsamlingar som gor saker for att vinda
trenden och om de anser att det fungerat och gett tillvixt.

Fresh Expressions of Church 4r en rorelse som inspirerat forsamling-
ar i Svenska kyrkan. Manga har testat pd nagot av dess tillvigagangssitt,
till exempel Messy Church, men hur ser det ut nir en férsamling arbe-
tar strategiskt med konceptet? Mitt mal var att undersoka forsamlingar
som har arbetat mer eller mindre strategiskt med Fresh expressions of
church for att se om det gett forsamlingsutveckling och tillvixt.

Fragor som diskuteras och besvaras i arbetet 4r:
o Bidrar Fresh Expressions of Church till férsamlingsutveckling och
tillvaxt i Svenska kyrkan idag?
« Vad kan Svenska kyrkan dra fér lirdom av de intervjuade forsamlingar-
nas arbete med férsamlingsutveckling?
I slutet av uppsatsen for jag ocksa en diskussion om:
o Vad kan krivas av en férsamling for att vinda den negativa medlemst-
renden?
« Kan man se om det finns en hallbar utveckling under en lingre tid?

o Vilka idr de storsta hindren nir man arbetar med férsamlingsutveckling?
Metod, material och avgrdnsningar
For att fa inblick i amnet utforde jag intervjuer dér jag anvinde mig av

fardiga fragor med Sppenhet for foljdfragor. Jag analyserade intervju-
materialet genom att jamféra férsamlingarna for att se gemensamma

namnare och vad som skiljer dem at, om det finns positiva eller negati-
va monster i forsamlingarna som man kan ta lirdom av. Jag undersokte
dven hur manga av Naturlig forsamlingsutvecklings (NFU) atta krite-
rier for forsamlingsutveckling som forsamlingarna uppfyller. Férsam-
lingarnas forsamlingsinstruktioner, hemsidor och statistik undersoktes
for att jamfora med och komplettera intervjumaterialet. Med tanke pa
uppgiftens storlek och tidsbegrinsning valde jag att intervjua férsam-
lingsledare i tva svenskkyrkliga forsamlingar som arbetar med férsam-
lingsutveckling och inspirerats av Fresh expressions of church.

Teori

I teoridelen av min uppsats, som inte finns med i denna presentation,
studerade jag Svenska kyrkans ecklesiologi, Naturlig forsamlingsut-
veckling, Fresh Expressions of Church och vad som menas med for-
samlingsutveckling. Nagra korta forklaringar behovs for att hinga med
iresonemanget.

I studiet av forsamlingsutveckling tittade jag pa olika definitioner
av forsamlingsutveckling formulerade av olika personer och organisa-
tioner som arbetat med dmnet: Fredrik Modéus,' Sune Fahlgren,” Ha-
rald Hegstad och Naturlig forsamlingsutveckling.’ Utifran deras defini-
tioner sammanfattande jag att forsamlingsutveckling handlar om att pa
ett lingsiktigt och malinriktat sitt arbeta i en forsamling for att forbatt-
ra férsamlingslivet och gemenskapen f6r de som ér aktiva i forsamling
men ocksa for att nd nya manniskor som blir en del av gemenskapen.
Det handlar om att forbittra kvalitén i férsamlingen och att bredda ge-
menskapen och kvantiteten. Det handlar om lirjungaskap, att fler kan
komma till tro och att tron far forma dem till Jesu efterfoljare och att de
i sin tur gor nya lirjungar. Férsamlingsutveckling borde alltsa alltid ha
ett missionellt perspektiv. Mission ar en naturlig del av kyrkan och har
varit det fran bérjan.

Naturlig férsamlingsutveckling (NFU) har sin grund i en omfat-
tande studie av 1000 forsamlingar i 32 linder som utférdes med start
pa 1990-talet. Forskningsprojektets syfte var att identifiera allméngilti-

1 Fredrik Modéus, Lingtan efter liv: forsamlingsvixt i Svenska kyrkan (Stockholm: Verbum,
2009), 33.

2 Sune Fahlgren, “Drom vdga gor”: om entreprendrskap i kyrka och forsamling i Sd dr det inte
hos er: kyrkligt ledarskap i organisationsteoriernas virld, Red. Cecilia Wejryd (Stockholm: Ver-
bum, 2020), 19.

3 Bjorn Gusmark, Vilja vdga vixa (Varberg: Argument, 2015) 13; Naturlig forsamlingsutveck-
lings webbplats. <https://forsamlingsutveckling.se/nfu/> (himtad 250508).
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ga principer for forsamlingsvixt. Forskningsresultaten presenterades i
boken Natural Church Development och det mest uppmarksammade var
att man identifierade atta kvalitativa sirdrag som kdnnetecknar vixan-
de férsamlingar.* Dessa sdrdrag ér: utrustande ledarskap, givobaserad
verksamhet, hingiven andlighet, funktionella strukturer, inspirerande
gudstjanster, livsndra smagrupper, behovsorienterad evangelisation
och kirleksfulla relationer.® En viktig aspekt av sardragen ér att vikten
ligger pa adjektiven (utrustande, gavobaserad, hingiven). Substantiven
(ledarskap, verksamhet och andlighet) finns i de allra flesta forsamling-
ar men det ar adjektiven som dr utmérkande for vaxande forsamlingar.®
Det handlar om hur eller meningen med det man gor.

Utifran forskningen utvecklade man ett verktyg, “NFU-undersok-
ningen’, ett processverktyg som kan anvindas f6r forandringsarbete i
forsamlingar. I en enkitundersokning mits hur forsamlingen ligger till
i de atta kvalitativa sirdragen och visar pd styrkor och omraden att ar-
beta vidare pa.”

Fresh Expressions of Church ir en missionell rorelse som starta-
deiEngland pa 1990-talet. Det missionsrorelsen gjorde var att forsoka
skapa nya sitt att vara kyrka, som passade in i den nya kultur och for-
hallningssitt till kyrkan som man sig vixa fram vid slutet av 90-talet
och borjan pa 2000-talet.® I Sverige har Fresh Expressions of Church
funnits sedan 2013 och heter pa svenska “Nya sitt att vara kyrka” (Nya
sitt).” Nya sitt ar ett nitverk for forsamlingar och personer som vill
inspireras av rérelsen fran England.

Fresh expressions dr att vara missionell pa ett sitt som ér relevant for
sin kontext med ett tydligt budskap om tron. Det syftar till larjunga-
skap och att gemenskapen ska fullt ut kunna vara kyrka men dven vara
forankrat i den befintliga kyrkan.'® Det sistnamnda ar ett uttryck for vad
som kallas blandekonomi. Blandekonomi handlar om att blanda gamla

4 Christian A. Schwarz, Natural church development (British Columbia: The International Cen-
ter for Leadership Development and Evangelism, 1998), 18; NCD Internationals webbplats,
<www.ncd-international.org/public/international.html> (himtad 250508).

S Christian A. Schwarz, Sitt firg pd livet med naturlig forsamlingsutveckling (Orebro: Libris,
2006), 88.

6  Schwarz, Sitt firg pa livet, 89.
7 Schwarz, Stt firg pa livet, 152; NFUs webbplats.

8 Fresh expressions webbplats, <https://freshexpressions.org.uk/what-is-fx/our-story/>
(himtad 250328).

9  Nyasittatt vara kyrkas webbplats, <https:/ /www.nyasattattvarakyrka.se> (hamtad 250512).
10 Nya sitt att vara kyrkas webbplats.

och nya uttryck for kyrka och att de berikar varandra."

Tanken att kyrkan ska forsta sin identitet som en missionell och rela-
tionell gemenskap ar viktig. Att lyssna till Gud och s6ka Guds ledning
ir en betydelsefull byggsten, dven att lyssna in sin omgivning och dess
behov och att betjana den i kirlek. Ledarskap och ansvar uppmuntras
och det ar viktigt att ta vara pa olika gavor som pionjir- och entrepre-
norsanda."

Analys av intervjumaterialet

Bada forsamlingarna och intervjupersonerna har anonymiserats och
jag har anvint bendmningen Forsamling 1 och Forsamling 2 for férsam-
lingarna efter den turordning i vilken intervjuerna utférdes. Intervju-
personerna har fatt bendmningen Intervjuperson 1 och 2 efter den f6r-
samling de representerar och férkortas i texten I1 och I2.

Presentation och jamférelse av férsamlingarna

Bada forsamlingarna jag valt att undersoka dr forsamlingar i Svenska
kyrkan, de ligger i tvé olika stift pa olika sidor av s6dra Sverige. Bdda 4r
del av pastorat bestdende av tva forsamlingar. Det dr forsamlingar med
manga engagerade, manga gudstjanstfirande och en stor mingd ungdo-
mar och barnfamiljer medan den andra férsamlingen i vardera pastorat
ar lite mindre aktiv med en gudstjanstfirande gemenskap bestiende av
ildre personer." Bada forsamlingarna ar lantliga men i F1 pagar en in-
flyttning eftersom forsamlingen ligger nagot narmare en storstad. F2
ligger i ett omrade dar fler flyttar frin omradet dn till."

11 Bjérn Gusmark, “Allt har jag varit infor alla, for att dtminstone ridda nagra”: Att soka nya sitt
att vara forsamling i Nya végar for vérldens skull: forandringsarbete i frikyrkliga forsamlingar,
Red. Emma Ruding (Bromma: Libris, 2023), 240.

12 Bjérn Gusmark, Nya sdtt att vara kyrka (Varberg: Argument, 2016), 38, 42-45.

13 Intervjuperson 1, intervju den 2/4 2025, forfattarens arkiv, s. 1, 3, 4; Intervjuperson 2, inter-
vju den 8/4 2025, forfattarens arkiv, s. 1, 15.

14 SCBwebbplats, folkmingd per férsamling 20042014 <folkmangdperforsamling2004-2014.
xlsx> (himtad 250227); befolkning per férsamling frin 20185, <befolkning-per-forsamling_
from 2015 240222.xIsx> (himtad 250227).
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Influenser

Forutom karismatiska och hégkyrkliga influenser har Férsamling 1 his-
toriskt blivit mycket inspirerad av OAS-rorelsen men det ir inte lika
aktuellt lingre. New Wine och Exponential nimns som inspirations-
killor. Nya sitt att vara kyrka dr absolut en influens." Inte bara olika
kyrkliga traditioner har inspirerat Férsamling 2 utan man har fitt influ-
enser frin manga olika hall och kan inte siga att det bara dr en sak man
inspirerats av. Néigra inspirationskillor som niamns ar: Credo, Taizé,
den karismatiska rorelsen, NFU, Fredrik Modéus, Carl-Erik Sahlberg,
Kyrklig fornyelse, Willow Creek, New Vine, OAS-rérelsen och Alpha.'®

Relationerna upp, in och ut

Bada forsamlingarna arbetar utifran en pedagogisk modell av en triang-
el som finns med i deras forsamlingsinstruktioner. Modellen kommer
fran materialet Lifeshapes som syftar till att visa pa hur tron ska ta form
i livet. Triangelns sidor representerar i férsamlingen: (upp) relationen
till Gud, (in) relationen inom férsamlingen och (ut) relationen till vérl-
den runt om oss. Tanken med triangeln ar att alla dimensioner behévs
och fokuserar en forsamling pa bara en eller tva dimensioner blir det en
obalans, nagot som saknas. Modellen kan ocksi tinkas in i utforman-
det av verksamheten sa att alla tre dimensionerna finns med."”

Hur férsamlingsutvecklingen startade

Forindringsarbetet i Forsamling 1 gar langt tillbaka. Genom en rad
olika kyrkoherdar som arbetade for férindring skedde det stegvis.
Den forre kyrkoherden har haft stor betydelse och arbetade medvetet
med forsamlingsutveckling till exempel i form av Fresh Expressions of
Church och Naturlig Férsamlingsutveckling.'® I dag ser férsamlingsli-
vet mycket annorlunda ut jimfért med 70-talet med engagemang, oli-
ka grupper och verksamhet f6r gemenskap med liv och rérelse. Till och
med kyrkbankarna dr borta och ersatta med stolar.

I Forsamling 2 pdborjades férindringsarbetet i borjan av 2000-talet.

1§ Intervjuls.9.

16 Intervju2,s.10-11.

17 Gusmark, Vilja vaga vixa, 69-70, 74.
18 Intervjuls.1-2.

Intervjuperson 2 och nagra andra borjade fundera 6ver vad som ar bi-
rande for en foérsamling och man kom fram till att det &r gudstjansten
med sakramenten, gemenskapen och férkunnelsen. Det samlades 15
personer i snitt till gudstjinsten. Man bérjade med att gora utvirde-
ringar som visade att méanga inte var glada 6ver gudstjinsten. Detta
ledde till att man ville férdndra gudstjinsten till att bli levande och ett
tillfille for ett verkligt mote med Gud och varandra. Idag firar i snitt
164 personer gudstjinst varje sondag i forsamlingen."

\erksamhet

Som tidigare nimnts handlar det om férsamlingar med manga engage-
rade, manga gudstjinstfirande och en stor mangd ungdomar och barn-
familjer. Detta visar sig i férsamlingarnas verksamhet.

Gudstjansten &r viktig, har stort fokus och dr ndgot man arbetat med
att utveckla i bada férsamlingarna. Gudstjansterna praglas av delaktig-
het. Missa firas varje sondag med samling for barnen, lovsang i guds-
tjansten och personlig f6rbon i samband med nattvarden. I Forsamling
1 har man dessutom barnférkunnelse i gudstjinsten, alltsa en liten pre-
dikan innan barnen gar pa séndagskul (séndagsskola). I forsamling 1
har man egenskriven missmusik. I bada férsamlingarna finns ett stort
ideellt engagemang i musiken i gudstjinsten och i Forsamling 2 har
man ett lingre lovsangspass med ideella singare och musiker som leds
av anstilld musiker. Bada férsamlingarna har kyrkfika varje sondag for
att frimja gemenskapen och for att fo mojlighet att mota varandra. F2
har inte nagra veckomissor eller alternativa gudstjanster utan fokuserar
pa sondagens gudstjanst. I F1 har man nyss borjat med lovsangsguds-
tjanster efter forsamlingens 6nskemal och de leds frimst av ideella. In-
tervjuperson 1 uttrycker att man funderar pa fler gudstjinstalternativ
med ldgre troskel och mer anpassat for dem som ar ovana vid kyrkan.
Man har till exempel “dopgudstjinst”, en alternativ gudstjinst inspire-
rad av Messy Church med aktiviteter och gemenskap innan en barnan-
passad gudstjanst. De som dépts under aret bjuds in med sina familjer
och syftet ar att ha en enklare gudstjanst dar det ar latt att bjuda in per-
soner som kyrkan ar ny for.?°

Det finns ett mycket starkt engagemang i forsamlingarna med ménga
egna initiativ. F2 har férsamlingshelger och F1 férsamlingslager. P4 det
senaste forsamlingslagret i F1 var det 124 stycken som deltog varav

19 Intervju2s.1-2,13.
20 Intervjuls.2-3,S; Intervju 2 s. 3-S.
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hilften var under 18 ar.”!

Béda forsamlingarna har mycket korverksamhet f6r barn, ungdomar
och vuxna. Det finns lovsangsteam och personer som engagerar sig i
musik och sing under gudstjinsten. I bada férsamlingarna har man 6p-
pen forskola veckovis. Bada forsamlingarna bedriver privat forskola i
kyrkans regi.”*

Forsamling 2 har ungdomssamling varje vecka for ungdomar i ars-
kurs 8 och uppat. De aker pa helgliger en gang varje termin och aker
till klostret Taizé i Frankrike en gang om aret. Dessutom har forsam-
lingen en ungdomskommunitet som fungerar som ett ungdomsteam i
forsamlingen. Kommuniteten bestar av 6-7 ungdomar i aldern 18-25
som lever, dter och ber tillsammans. Kommunitetens hus har 6ppet for
ungdomar under kvillar och de som tillhér kommuniteten 4r engagera-
de i férsamlingslivet. Enligt 12 spelar kommuniteten en stor roll i sam-
hillet som en trygg métesplats for bygdens ungdomar. Forsamling 1
har ungdomssamlingar varje vecka fran 14-arsaldern.*

Foérsamlingarna har traditionell verksamhet utifran sitt uppdrag som
konfirmation, dop, begravning och vigsel. De har ocksa verksamheter
tor gemenskap, till exempel luncher och café. Férsamling 2 bedriver en
second hand for gemenskap och som lagtréskelverksamhet.*

Bada forsamlingarna har smagrupper i férsamlingen. Tanken med
det dr att ha en mindre, mer intim gemenskap 4n i det stérre samman-
hanget ndr hela forsamlingen kommer samman och for att kunna fa
med nya personer in i gemenskapen.

Forsamling 1 har ett storre fokus pa smagrupperna. Man séger att for-
samlingen har tva vingar: gudstjansten och smagrupperna och att bada
ir lika viktiga. Man har ett system med utnimnda smégruppsledare
som far viss traning i sitt uppdrag och smagrupperna fungerar larjung-
atranande. I Forsamling 2 har man gjort en nystart av grupper for att fa
en bittre struktur kring dem och for att det ska vara lttare f6r nya att
komma med. Bida intervjupersonerna uttryckte att det inte ar helt litt
att fa grupperna att fungera som det dr tinkt, som ett sammanhang dar
nya personer litt ska kunna komma med. Det 4r svart att fa grupperna
att vara 6ppna for nya och att de ofta blir en nira och statisk gemenskap.
Men de menar ocksa att den mindre, mer intima gemenskapen ocksa dr
viktig i en stor forsamling.”®

21 Intervju 1s. 1; Intervju2s. 1.

22 Forsamlingens webbplats.

23 Forsamlingarnas webbplatser; Intervju 2 s.14.
24 Forsamlingarnas webbplatser; Intervju 2 s. 9.

25 Intervjuls.5-7; Intervju2s. 11-12.

Bade Forsamling 1 och 2 har regelbundet Alpha-kurser. De tycker
att det ar en bra lagtroskelverksamhet f6r manniskor som inte 4r vana
vid kyrkan. De ser minniskor komma till tro genom Alpha-kurserna
och de bidrar till att det kommer med nya manniskor i forsamlingsge-
menskapen. Alpha-kurserna ar ocksa en verksamhet dar redan aktiva
i forsamlingen far en mojlighet att vixa i ledarskap och larjungaskap
och i att dela med sig av sin tro till andra. Tanken dr att personer som
kommer till tro eller blir intresserade ska slussas in i forsamlingarnas
smagrupper nir kursen ér slut. Intervjuperson 1 uttrycker att Alpha
inte bara dr en viktig verksamhet i forsamlingen utan ett arbetssitt med
virderingar (gistfrihet, vilkomnande, tydlighet och 6ppenhet) man
vill ta med i allt man gér. Intervjuperson 2 menar att Alpha-konceptet
handlar om att bygga férsamling och bidrar till att halla sig aktiv i att nd
nya méinniskor. *¢

Slutsats av presentation och jamférelse av férsamlingarna

Utifran jamférelsen av forsamlingarna blir det tydligt att forsamlings-
utveckling ar ett langsiktigt och malinriktat arbete. Forsamlingarna
arbetar med att forbittra forsamlingslivet bade kvalitativt genom ge-
menskap, delaktighet och delegerat ansvar. De arbetar for att forbattra
forsamlingen kvantitativt genom att vinnligga sig om ett missionellt
perspektiv, aktivt arbeta med att na nya samt lirjungaskap. For att fa
en bra balans tinker man i dimensionerna upp, in och ut for att forma
forsamlingslivet (till exempel gudstjanst, smagrupper och Alpha-kur-
ser). De arbetar med gudstjinsten, gemenskapen och att tron ir natur-
lig i vardag och kyrka (hemgrupper). De ir relevanta for sin tid med
secondhand-butik, caféer och de bedriver forskolor. Inte minst miarks
det genom att méinniskor dras till dem. Mission och evangelisation &dr
en del av forsamlingslivet.

Analys utifran NFUs atta kvalitativa sirdrag

NFUs slutsats dr att om en forsamling arbetar inom omrédena f6r de
itta sirdragen 4r sannolikheten att den fir tillvixt. Sirdragen visar pa
vilka aspekter som ér viktiga i forsamlingsutveckling bade for kvalitativ
och kvantitativ tillvixt. Det gar pa sd sitt att méta forsamlingsutveck-

ling.

26 Intervjuls.6-7; Intervju2s. 6, 8.
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Forsamling 1 har arbetat mycket med NFUs verktyg. I Forsamling 2
har man inspirerats av NFU och tagit till sig av dess slutsatser men inte
genomgitt nagon undersokning eller arbetat strategiskt med det. " I
intervjuerna stillde jag fragor utifran NFUs étta kvalitativa sirdrag for
att se om forsamlingarna uppfyllde nigra av dem. Har foljer en mycket
kort sammanfattning av vad jag fann:

 Funktionella strukturer: foljer Svenska kyrkans ordning med kyr-
korad, forsamlingsrad och anstillda ansvariga for beslutsfattande och
verksamhet. Forsamlings- och kyrkoraden har blivit mer och mer aktiva
i utvecklingsarbetet under aren och bestar mestadels av férsamlingsak-
tiva.?®

o Livsnira smagrupper finns i bida férsamlingarna i form av hemgrup-
per och Alpha-kurser.?

o Inspirerande gudstjinster: Forsamlingarna arbetar for att gudstjans-
ten ska vara inspirerande med fokus pa delaktighet (missa, lovsing,
aktivitet for barnen, personlig forbon) och mycket idealitet. I F2
inspireras man frin manga kyrkliga traditioner for att alla ska tilltalas av
nagot i gudstjansten.*

« Karleksfulla relationer: upplever man i férsamlingarna. I F2 mots
ménga av en kirlek och vilkomnande gemenskap de inte trodde var
mojlig. I F1 kidnner manga varandra och de har nira till gemenskap och
skratt. De arbetar dven med virderingar som gistfrihet, 6ppenhet och
karleksfull gemenskap,*

o Hingiven andlighet: I1 och I2 uttrycker att det finns gudslingtan
och en hingivenhet i férsamlingarna. Exempel pa det kan vara lovsang,
personlig f6rbén och ett starkt engagemang. Guds tilltal, Andens gavor
och karismatik ar viktigt.**

o Utrustande ledarskap: I bada férsamlingarna ér det viktigt att
manniskor kommer i funktion pa ett sitt som fir dem att vixa i tro,
ansvar och delaktighet. Ledarskap uppmuntras och delegeras pa olika
nivaer i all verksamhet.** Man utrustar ideella och som ledare ser man
det som sin uppgift att uppmuntra ideella och slippa ansvar till dem.*

o Gavobaserad verksamhet: en variation av verksamheter dr 6ppna for

27 Intervju 1,s. 4, 11-12; Intervju 2,s. 11.
28 Intervju 1s.2-4; Intervju2s. 5-6.

29 Intervju ls.5-7; Intervju2s. 11-12.
30 Intervjuls.2-3; Intervju2s. 3-S.

31 Intervju1s.10; Intervju2s. 12.

32 Intervju1s.9; Intervju2s. 10-11.

33 Intervju 1s.6-7; Intervju2s. 6.

34 Intervjuls.7.

ideellt engagemang dir gavor kan komma i funktion i forsamlingarna.
En tillitande och trygg miljé med utrymme fér att misslyckas ar viktig.
Ett exempel fran F1 dr lekman som utrustas for att férkunna i méssan
och andra sammanhang.*

o Behovsorienterad evangelisation: Alpha-kurser ir ett viktigt arbets-
redskap i bdda férsamlingarna. Smagrupperna ar tinkta att fungera
utatriktat. Anpassad ligtroskelverksamhet for olika malgrupper dr

viktig. Bada forsamlingarna stddjer mission till onadda folk.*

Bada forsamlingarna visade sig uppfylla mer eller mindre alla atta sar-
dragen, vilket enligt NFUs modell indikerar att de ir vilfungerande
forsamlingar med forutsittningar for tillvixt.

Analys och diskussion med svar
pa torsta huvudfragan

(Bidrar Fresh Expressions of Church till fdrsamlingsutveckling och till-
vixt i Svenska kyrkan idag?)

Foérsamlingstillvéixt

Forsamlingslivet dr aktivt och verkar vara stimulerande men blir det
nagon numerdr tillvixt? Och hur riknar man numerir tillvaxt i Svenska
kyrkan? Bada intervjupersonerna reagerar nir jag anvander ordet med-
lem och papekar att de anvinder andra termer. I F1 anvinder man or-
det forsamlingsaktiva och i F2 anvinder man gudstjinstdeltagare eller
den gudstjinstfirande gemenskapen och ideella for de som ar aktiva i
en funktion. Att inte anvinda sig av ordet medlemmar 4r korrekt efter-
som det dr manga fler som dr medlemmar &n aktiva i forsamlingen. I F1
ar man till exempel runt 3000 medlemmar men cirka 200 férsamlings-
aktiva. Det 4r viktigt att inte fokusera pd medlemsantal nir man talar
om tillvixt i Svenska kyrkan. Medlemsantalet behover inte 6ka i en
forsamling med tillvixt utan det ar i stillet relevant om gudstjanstdel-
tagandet 6kar eller om fler blir aktiva i forsamlingens arbete. Att de som
kommer till tro genom forsamlingarnas Alpha-kurser och blir aktiva i
forsamlingen redan dr medlemmar ér inte osannolikt.

I F1 ser man en tillvixt i antalet forsamlingsaktiva men inte en nu-

35 Intervjuls.7; Intervju2s. 3, 6.
36 Intervju 1s.8; Intervju2s. 8-9.
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merdr tillvixt i gudstjinstdeltagandet sedan coronapandemin. Det kan
vara sa att fler ar del av gudstjanstgemenskapen men att man inte kom-
mer lika regelbundet som innan pandemin.”” P4 bild 1 kan man se hur
man inte kommit upp i samma siffror som innan pandemin men att det
dnda pekar uppat. Det var 89 personer i snitt pa gudstjansterna under
2024, en hojning med 26 personer pa tjugo ar.

Bild 1.’ Gudstjanststatistik Forsamling 1

Y
1M
N
=
~

4 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20 21

AR 2000-TAL

Bild 2.% Gudstjanststatistik Férsamling 2

2010 2012 2014 2015 2016 2017 2018 2019 2020 2021 2022 2023 2024
Antal
Massor kl 11s6nd 38st 48 438 48 47 44 46 47 47 50 47 47 47
Deltagare/médssa 72 ;e 85 104 114 130 139 141 144 65* 81* 155 162 164
Nattvardsgaster/m 90,5% 85% 91% 92% 95% 97% 97% 96% 97% 97% 98% 93% 98%

* Anger faktiska fysiska besdkare pa plats i kyrkan under pandemin.

Bild 2 visar pa hur F2 har ett 6kande antal gudstjinstdeltagare 6ver
aren. Antalet gudstjinstdeltagare har inte minskat efter coronapande-
min utan okat. De senaste tio dren har snittet av gudstjanstdeltagare
okat med sextio personer.

Tittar man pa statistik for riket som ligger pa 36,10 i snitt, ligger for-
samlingarna langt over snittet i gudstjanstdeltagare. Sammanfattande
kan man séga att bada férsamlingarna har en uppatgiende kurva nir
det kommer till gudstjanstdeltagare.*” Detta visar pa numerar tillvixt

37 Intervjul,s. 1.

38 Statistiken dr kopierad ur Verksambhetsberittelse 2024 for F1.

39 Statistiken dr himtad ur Verksambhetsberittelse 2024 for F2.

40 Jag har fatt statistik frin Goteborgs stiftskansli men har valt att presentera den statistik jag
fatt fran forsamlingarna eftersom den endast ssmmanstiller sondagens gudstjanster och inte
forrittningar, vilket riknas in i snittet pa riksniva. Forsamlingarna ligger oavsett vilken statis-
tik som anvénds over snittet for gudstjanstdeltagare bade inom riket, stiftet, kontraktet och
ortstyp. F2 ligger langt Gver snittet.

av forsamlingsaktiva/gudstjanstdeltagare och att fornyelsearbetet ger
resultat.

Férsamlingarnas erfarenhet av Fresh Expressions of Church

Man kan se drag av Nya sitt att vara kyrka i bada forsamlingarna. Syn-
liga exempel ar:

« Ungdomskommuniteten i F2 som 4r en kommunitet som lever tillsam-
mans men som dven fungerar som en missionerande gemenskap i att na
ungdomar i samhillet.

o Forskolorna i kyrkans regi ar ett sitt att mota ett behov, skapa kontakt
och att tjana sin omgivning.

« Messy Church-inspirerade gudstjansteriF1.

« Barnens dag ir en arlig satsning i F1 dir man bjuder in, knyter kontakter
och betjinar bygden.

o DPastoratet i F1 har startat en Cafékyrka.*!

Mest influenser av Nya sitt kan man dock se i forsamlingarnas resone-
mang och tillvigagangssitt:
« Man 4r missionell, Alpha-kurserna ar ett exempel.
« Man har en tydlighet kring den kristna tron och Jesus stir i centrum
bade i gudstjinster och férsamlingslivet.
« Man har ett stort fokus pa lirjungatraning och ledarskap, smagrupperna
och det ideella engagemanget ar exempel pa det.
o Allt man gor 4r kyrkoforankrat.
« Kontextuell 4r man pa det sittet att man moter den nutida ménnisk-
ans lingtan efter gemenskap, engagemang och lingtan efter dkta, levd

vardagstro. Man drar ménniskor till sig.

Intervjupersonernas syn pa Nya sitt skiljer sig nagot &t. I1 4r mycket
positiv till Nya sitt och anser att det bidrar till forsamlingsutveckling
och tillvixt i Svenska kyrkan. Han lyfter fram nédvindigheten av att
hitta nya sitt att vara kyrka, sdrskilt utifran ett ecklesiologiskt perspek-
tiv dar missionen och att méta manniskor dér de ar dr viktigt och att
Alpha-kurserna dr ett bra verktyg for detta. Han lyfter ocksa fram beho-
vet av att ha alternativa vigar in i forsamlingen 4n séndagens massa som

41  The Diocese of Southwarks webbplats <https://southwark.anglican.org/mission-ministry/
mission/pioneering-ministry-fresh-expressions/what-are-fresh-expressions/> (himtad
250505); Gusmark, Nya sitt att vara kyrka, 49-53.

Saoa sursug

17



18

ar frimmande for ovana.*

I2 ir lite mer avvaktande till Fresh expressions och menar att det kan
bidra till forsamlingsutveckling och tillvixt men att det inte nédvin-
digtvis gor det. Hans invindningar mot Fresh Expressions handlar om
synen pa forsamlingen som en gemenskap primirt och inte som guds-
tjanstfirande gemenskap. “Jag har ett lite komplicerat forhallande till
det. Det méste inte vara en motsittning men jag tycker att ofta de som
talar om det gor det inte tillrackligt tydligt med en koppling till guds-
tjdnsten. Jag tror att det behover vixa fram Fresh Expressions utifran
den gudstjanstfirande gemenskapen eller mot en gudstjinstfirande ge-
menskap och inte frikopplat ifran”.* Det han lyfter fram ar gudstjins-
tens vikt med férkunnelsen av ordet och sakramenten. Man kan inte
ha férsamling utan det och att Fresh Expressions latt bara blir som en
lagtroskelverksamhet om det inte dr kopplat till gudstjanst. Han menar
ocksa att gudstjinsten ar viktig for livet som kristen och lirjungaskap.
Samtidigt r han positiv till Fresh Expressions pa det sitt det inspire-
rat forsamlingen till fornyelse, sarskilt till nya sitt att bedriva verksam-
het pa.* Denna spinning kan grunda sig i intervjupersonens lite mer
hogkyrkliga syn pa forsamlingen dar sakramenten och gudstjinsten
har stort fokus. I1 har littare att se forbi dessa spanningar majligtvis
pé grund av hans mer lagkyrkliga bakgrund dir gemenskapen betonas
mer 4n till exempel sakramenten.*

Det finns spanningar i motet mellan Fresh Expressions och nationel-
la kyrkor. Det har man sett i den anglikanska kyrkan i England. Det
handlar ofta om synen pa férsamlingens bildande, den territoriella for-
samlingsindelningen och Fresh Expressions prioritet av mission &ver
till exempel vikten av sakramenten.* I en frikyrklig kontext dr detta inte
lika kontroversiellt. Man kan férenklat sdga att Fresh Expressions har
en mer frikyrklig framtoning nir det giller forsamlingen. Har blir just
aspekten med kyrkoférankrat viktigt i ett svenskyrkligt perspektiv och
det som 12 efterfragar. Ser man utifran pa forsamlingarna har man ex-
empel pa Fresh Expressions i sin verksamhet och man lyckas ocksé att
halla det kyrkoforankrat.

Slutsatsen utifran materialet blir att Fresh Expressions bidrar till
forsamlingsutveckling i Svenska kyrkan (representerat av de tva un-

42 Intervjul,s.4-S.

43 Intervju2,s.6.

44 Intervju2,s.14,7.

4S Intervju 1,s.2,9; Intervju 2, s. 3, 10.

46 Anna Torbrand, Minding the Gap: Ett studium av arbetet med Fresh Expressions i England, med
en diskussion kring vad det innebdr att vara kyrka i en ny tid (Lunds universitet, 2009), 42-44.

dersokta forsamlingarna) men att det dven finns spanningar i synen pa
forsamlingen, gudstjansten och sakramenten. Men det betyder natur-
ligtvis inte att det bara ar Fresh expressions som bidrar till férsamlings-
utveckling eftersom de undersokta forsamlingarna dven har inspirerats
av annat, till exempel NFU och Alpha. Slutsatsen att Fresh expressions
bidragit till numerir tillvixt gar ocksa att dra med samma anmarkning
att forsamlingarna dven inspirerats av annat och anvint sig av Alpha
som bidragit till tillvaxt i férsamlingarna.

Diskussion

Bidrar Fresh Expressions of Church till férsamlingsutveckling och till-
vixt i Svenska kyrkan idag?

Ja, det gor det, men det finns manga faktorer som spelar in i arbetet
som férsamlingsutveckling 4r. Det 4r inte en metod som man bara kan
ta och kopiera in i sitt eget sammanhang. De undersokta forsamlingar-
na har inspirerats av rérelsen och tagit vara pa de delar som passat in
i deras sammanhang och gjort det till sitt eget. Fresh expressions har
fungerat som inspirationskalla till fornyelse av verksamhet och bidragit
till forsamlingarnas arbetssitt och sitt att tinka. De 4r generellt positiva
till Fresh expressions men det finns en spanning i synen pé vad férsam-
ling ar och dess koppling till gudstjansten och sakramenten.

Gudstjansten i sin form kring ordet, forkunnelsen och sakramenten
ar sa djupt sedimenterat i Svenska kyrkan att det kan krocka med Fresh
Expressions syn pa att enskilda gemenskaper kan bli en férsamling i
forsamlingen. Fragan dr om detta 4r ndgot som man inom Svenska kyr-
kan maste slippa och bli mer flexibel i tanken pa forsamling, att man
maste ha mer 6ppna gemenskaper och att det kan finnas férsamling-
ar i forsamlingen. Gudstjinsten och sakramenten ér en sd viktig del i
den lutherska ecklesiologin och dirmed blir begreppen blandekonomi
och kyrkof6rankrat mycket viktigt i en svenskkyrklig kontext. I Svens-
ka kyrkan behover man kanske forst och fraimst borja arbeta med de
forsamlingar man har innan man fokuserar p4 att starta nya. Det finns
exempel pa forsamlingar som startar nya férsamlingar men da handlar
det oftast om att man vill finnas pa plats i ett nytt bostadsomrade inom
sin egen forsamlingsgrins. Man kan ocksa fraga sig om det behévs. For-
samling 1 och 2 har lyckats med att fa gudstjinsten till forsamlingens
héjdpunkt och att 6ka antalet gudstjianstdeltagare. De har lyckats vin-
da den trenden dir. D4 kanske det dr mojligt pa andra stéllen ocksa.

Det ménniskor behover dr en forsamling som ar engagerad och in-
tresserad av relationer, att man har en 6ppen gemenskap dir fler far
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plats, att man 4r vilkommen och att kyrkan har ett tydligt syfte: relatio-
nen till Gud, ett relationellt utbyte mellan personerna i forsamlingen
och att man dr intresserad av den bygd diar man finns. P4 s& satt kan man
se varfor forsamlingen och kyrkan skulle vara relevant f6r dem. Har kan
Fresh Expressions vara en hjilp och inspiration nir man arbetar mot
dessa mal.

Analys och diskussion med svar
pa andra huvudfragan

(Vad kan Svenska kyrkan dra fér lirdom av de intervjuade forsamling-
arnas arbete med forsamlingsutveckling?)

Positiva och negativa ménster

Det finns manga positiva monster i forsamlingarna att ta lirdom av. Det
missionella perspektivet dr kanske mest utmirkande. Férsamlingarna
arbetar aktivt med att na nya méinniskor bade genom verksamhet som
Alpha men dven genom att implementera mission och evangelisation
som en naturlig del av det kristna livet i forsamlingen och i den enskil-
des liv. Forsamlingen vill inte bara att nya ska komma med utan att de
som ar med ska férdjupa sin tro och komma i funktion i férsamlingen
vilket leder till larjungaskap och delaktighet.

For att fa balans i forsamlingslivet anvinder man Lifeshapes triangel
med perspektiven relationen till Gud, relationen till varandra (inom
forsamlingen) och relationen till andra (bygden uttrycks det som i
forsamlingsinstruktionerna). Detta ger ett dvergripande sitt att tinka
kring férsamlingslivet, i verksamheten och pa ett personligt plan for de
torsamlingsaktiva.

En gemenskap med fokus pé gistfrihet och vilkomnande ér viktig i
férsamlingarna och en styrka som binder samman férsamlingen. Detta
mirks inte minst i gudstjansten som préglas av delaktighet for alla ald-
rar, det personligt inriktade (missa och personlig forbon) och gemen-
skapen kring massan och kyrkfika.

De tar vara pa och gor det mojligt for familjer med barn att fira méssa
och vara en aktiv del av férsamlingen. Likasa tar de vara pa ungdomar-
na med verksamhet inriktad for dem. Man kan ocksa se monster av
ekumenik. Man har aktiva som kommit fran andra samfund men som

kinner sig hemma i férsamlingarna.*’

Genom allt detta rustar man forsamlingen for att leda, ta initiativ och
ansvar for sin egen forsamling och pé s vis star de rustade om exempel-
vis ekonomisk kris eller vickelse skulle komma.

Foérsamlingarna lyfter fram utmaningar som upplevelse av utanfor-
skap i en tight gemenskap (F2) och att inte fa smagrupperna att vara
mer dppna for att nya (F1).* Man ser dnd3 att det positiva dverviger
det negativa. Att man nimner utmaningarna visar att man ar medveten
om dem och arbetar med dem.

I2 nimner ocksa att forsamlingens gudstjanst med mycket liv och ro-
relse inte passar for alla. De som kédnner s& gar ofta 6ver till pastoratets
andra gudstjanst som 4r mer traditionell.*” Det r ocksa en lirdom att
det dr bra med variation men har far inte glommas bort att det dr i den
mer livliga gudstjiansten som i snitt 164 personer vill vara med pa varje
sondag.

Diskussion

Vad kan Svenska kyrkan dra for lirdom av de intervjuade férsamlingar-
nas arbete med forsamlingsutveckling?

Den storsta lirdomen ér att det gar att vinda trenden med minskan-
de gudstjanstdeltagare. Det ir ett lingsiktigt arbete som tar tid. Sa det
finns ingen tid att férlora. Krisen med krympande férsamlingar ar re-
dan hir och resultatet av forindringsarbetet kanske kommer férst om
10 ar. Dessa forsamlingar som jag har studerat star rustade infor en
vickelse eller ekonomisk kris.

Svenska kyrkan behover leta sig tillbaka till sina missionella rétter
och se mission och evangelisation som erbjudande av nad och inte
som nagot fult eller patvingande. Hir fungerar Jesus som féredome.
Han gick ut for att méta méinniskor och beritta om Guds rike och
miénniskor tog emot honom.

Sé till dimensionerna relationen till Gud, relationen till varandra
(den gudstjinstfirande gemenskapen) och relationen utat mot samhil-
let, virlden. Alla dimensionerna behéver vara en del av forsamlingslivet
for att det ska ha balans, mening och vara i sin fulla funktion.

Vikten av forsamlingsutveckling borde talas om mycket mer och
drivas uppifran fran Svenska kyrkans hall. Nu ar fornyelsearbetet en

47 Intervju 1,s. 1, intervju 2,s.1.
48 Intervju2,s.13,intervju 1,s. 5-6.
49 Intervju2,s. 14.
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grasrotsrorelse men kyrkan behéver kyrkoherdar som blir utbildade
inom detta. Férsamlingsutveckling borde vara en naturlig del i prastut-
bildningen. Den teologiska utbildningen behéver vara mer praktiskt
inriktad pa ledarskap, fornyelsearbete och betona vikten av den andliga
dimensionen i forsamlingsliv och ledarskap. Jag foreslar en nationell
tornyelseplan for Svenska kyrkans férsamlingar som betonar andlig
tornyelse och forsamlingsutveckling.

Diskussion av 6vriga fragor

Vad krdvs av en férsamling for att véinda den negativa medlems-
trenden?

Det enkla svaret ar att arbeta med forsamlingsutveckling. Det har
gett resultat for de studerade forsamlingarna. Men i en svenskkyrklig
kontext kanske det inte handlar om att vinda medlemstrenden utan
att nd nya manniskor som inte ar del av gemenskapen dn, medlemmar
eller ej. En forsamling som ér relevant for sin bygd, tjdnar samhallet
och dr engagerad har méjligtvis bittre chans att behalla medlemmar.
Det handlar inte om att anpassa sig efter trender i samhillet utan om
att vara levande kyrka och férsamling, en gudstjanstfirande gemenskap,
Oppen for fler.

Utifran teorin om f6érsamlingsutveckling och NFU och analysen av
materialet kan vi se att det dr méanga olika aspekter som spelar in i for-
samlingsutveckling. NFUs étta kvalitativa sirdrag 4r riktmirken man
kan anvinda sig av. Framf6r allt behover man vara beredd pa att tinka
nytt kring vad forsamling 4r, med fokus pa de aktiva medlemmarna och
gudstjanstdeltagarna. Att ta reda pa vad ménniskor vill, delaktighet och
decentralisering av ledarskap ar viktigt. Manniskor vill vara engagerade
och péaverka och man behover fa in det i sjilva strukturen av forsam-
lingens verksamhet. Det ér forsamlingen som ar kyrkan, inte bara de
anstillda. Den andliga dimensionen ér viktig att odla och att inte tona
ner det kristna budskapet utan gora det tydligt. Det ar kyrkans storsta
tillgdng och det som goér henne attraktiv.

Vilka @r de stérsta hindren for att arbeta med férsamlingsutveck-
ling?

Pa fragan om vad som dr storsta hindret for forsamlingsutveckling uti-
fran deras erfarenhet svarade intervjupersonerna pa foljande sitt:
“Det dr ndgra hinder: att det blir toppstyrt, att det dr personalens grej,
att det inte far ta tid och att man inte jobbar med visionen”>* Det I2 lyf-
ter fram ér att arbeta tillsammans som férsamling utifrin en gemensam
vision sa att inte det blir personalens grej nagot som kommer uppifran.
Det ir viktigt att denna process far ta tid. I2 papekar att han inte sag
nagra resultat de forsta 4-S aren och att manga ger upp for snabbt.

“Kanske skulle jag siga for lag férvintan och fér lag ambition. Det
skulle kunna vara det interna storsta hindret att vi inte forvantar oss att
nya ska komma, att vi inte tror oss om det, att vi dr nojda med det vi
har, i bemirkelsen f6r n6jda och inte hoppas pd mer”*! DetI1 pekar pa
ar att med laga ambitioner och forvantningar anpassar man strukturer
och resurser efter det och far inte den framf6rhallning som ér viktig for
att moéta utveckling och tillvixt. Det handlar pa sitt och vis ocksa om
vision och att skapa forutsittningar for att forverkliga den. Man kan
ocksa dra slutsatsen att om man inte har en vision att arbeta mot skulle
det utgora ett hinder for forsamlingsutveckling.**

Ledarskapet ar viktigt, att det inte himmar delaktigheten. Det dr
delaktigheten och delat ledarskap som ar forutsittningen for att for-
samlingen ska kunna fortsitta vixa (det behovs fler ledare nir man ér
manga). Det ar viktigt med ett ledarskap som kan ha en vision som
vagar satsa och implementera visionen, ett si kallat entreprendriellt
ledarskap.

Ett argument som Sune Fahlgren tar upp som ett hinder for forsam-

lingsutveckling ar just partipolitik i kyrko- och férsamlingsrad. For att
fd igenom forindringar behover alla vara med pa det, eller atminstone
inte vara emot, vilket naturligtvis blir mycket littare om det ar forsam-
lingsaktiva som ar fortroendevalda. Detta dr nagot som de undersokta
forsamlingarna har uppnétt med tiden.
Det finns helt enkelt manga potentiella hinder f6r forsamlingsutveck-
ling. En fraga man behéver stilla sig 4r: vill vi forandring? Vill vi méta
nya minniskor och att de ska bli en del av var gemenskap? Férsamlings-
utveckling handlar inte bara om férsamlingen utan utveckling av mig
sjalv som ér del i férsamlingen.

S0 Intervju2,s. 14-18.
S1 Intervjul,s.11.
52 Fahlgren, Sd dr det inte hos er, 84.
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Kan man se om det finns en hdllbar utveckling under en Iéingre tid?

Om man kan se en hallbarhet éver tid i forsamlingsutvecklingen ér né-
got att diskutera. Att férindringsarbete tar lang tid har vi sett i avsnittet
om hur det startade f6r férsamlingarna. Det har gatt 20 ar sedan man
borjade i F2 och dnnu lingre tid i F1. Man kan siga att férsamlingsut-
veckling handlar om hallbar utveckling under ling tid och i férsamling-
arna har man sett resultat av det langsiktiga arbetet. I F1 har den person
som haft storst betydelse for forsamlingsutvecklingen slutat och andra
har tagit vid och det verkar ha gatt bra. I F2 4r nyckelpersonen till for-
samlingsutvecklingen fortfarande kvar. Man kan undra vad som kom-
mer hinda den dag han slutar. Jag ser en risk i personalbyte, om inte en
ny kyrkoherde f6ljer visionen kan utvecklingen bli lidande, darfor ar
rekrytering av ritt personal dnnu viktigare i férsamlingar som haller pa
med fornyelsearbete.

For att man ska ha en hallbar utveckling ar det viktigt att vara medve-
ten om de hinder som diskuteras ovan. Vision, ledarskap, och att hela
tiden fortsitta utvecklingsarbetet i gemenskap ér férutsittningar for att
torsamlingsutvecklingen ska bli hallbar.

Avslutande sammanfattning

I denna uppsats har jag studerat férsamlingsutveckling och tillvaxt
inom Svenska kyrkan genom att underséka tva forsamlingar som in-
spirerats av Fresh expressions of church. Jag har intervjuat tva forsam-
lingsledare for forsamlingar som har arbetat mer eller mindre strate-
giskt med Fresh expressions i sitt utvecklingsarbete. Studiens syfte 4r
att analysera huruvida Fresh expressions bidrar till forsamlingsutveck-
ling och tillvixt i Svenska kyrkan idag. Genom teoristudier har jag tit-
tat ndrmare pa férsamlingsutveckling, Naturlig férsamlingsutveckling,
Fresh expressions of church och ecklesiologi. Med st6d av detta, samt
analysen av intervjumaterialet som jimférts med forsamlingarnas sta-
tistik, forsamlingsinstruktioner och hemsidor, har jag besvarat de fra-
gor som legat till grund f6r mitt arbete.

Svar pa férsta huvudfragan
Bidrar Fresh Expressions of Church till férsamlingsutveckling och

tillvaxt i Svenska kyrkan idag? Ja, Fresh expressions har inspirerat och
bidragit till férsamlingsutveckling i de undersokta férsamlingarna i

denna uppsats. Trots att det finns spanningar mellan Svenska kyrkans
och Fresh expressions syn pa forsamlingen har rorelsen bidragit med
inspiration bade teologiskt och till verksamhetens utformning. Fér-
samlingarna har aktivt arbetat med forsamlingsutveckling och har upp-
natt resultat i form av ett levande och aktivt forsamlingsliv och tillvixt.
De har ett 6kat antal aktiva i férsamlingarna och deras statistik 6ver
antal deltagare per gudstjanst ligger langt 6ver rikssnittet. Det gir dock
inte att saga att denna tillvixt berott endast pd inspiration av Fresh ex-
pressions utan férsamlingarna har inspirerats av ménga olika tankar
och rorelser, till exempel NFU och Alpha som bidragit med tillvixt i
forsamlingarna.

Svar pd andra huvudfrégan

Svenska kyrkan kan dra mycket lirdom av de intervjuade forsamling-
arnas arbete med forsamlingsutveckling. Genom denna uppsats kan
vi se att férsamlingsutveckling fungerar och ger tillvixt. De viktigaste
omradena att fokusera pa ar hangiven andlighet, gudstjansten, gemen-
skapen, lirjungaskap och mission (pa hemmaplan).

Svenska kyrkan bor prioritera forsamlingsutveckling genom att utbilda
kyrkoherdar och prister i imnet. Forsamlingsutveckling och entrepre-
noriellt ledarskap borde vara en naturlig del i prastutbildningen. For-
samlingsutveckling dr ofta beroende av ett tydligt ledarskap och dirfor
behover Svenska kyrkan pa riks- och stiftsnivé prioritera och férespra-
ka férsamlingsutveckling. Jag foreslar dven att Svenska kyrkan tar fram
en nationell fornyelseplan for att sikra kyrkans framtid. Svenska kyrkan
behéver vara rustad for framtid.

Svar pad 6vriga diskussionsfrégor

Det som krévs av en forsamling for att vinda den negativa medlemst-
renden ir att arbeta med forsamlingsutveckling. Det handlar om att
vaga tinka nytt och att vara en levande kyrka och forsamling, en guds-
tjanstfirande gemenskap med ett missionellt perspektiv. Den andliga
dimensionen ar viktig och att det kristna budskapet gors tydligt. Det ar
kyrkans storsta tillgangar och det som gor henne attraktiv.

Det finns ménga saker som kan hindra férsamlingsutveckling, ndgra
av dem ir for lag ambition och férvintningar, avsaknad av vision och
mal, att man inte frimjar delaktighet och mycket hinger pa om ledar-
skapet som kyrkoherde och kyrko- och férsamlingsrad har viljan och
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forutsittningarna for att forandra.

Foérsamlingsutveckling handlar om hallbar utveckling under ling tid
ochide undersokta forsamlingarna har man sett resultat av det langsik-
tiga arbetet. De har arbetat med forindringsarbete i mer dn 20 ar. Har
finns ett omrade for mer forskning, att folja forsamlingar under en ling-
re tid for att se hur tid, personalbyte och hinder paverkar férsamlings-
utveckling. Fler férsamlingar behover studeras utifrin dessa fragor.

Andra forslag till fortsatt forskning ér relationen mellan Svenska
kyrkans och Fresh Expressions férsamlingssyn. Hur kan spanningarna
mellan dem 6verbryggas? Man skulle ocksa kunna forska mer om le-
darskapets roll i forindringsarbete. ) (

Av Jacob Williams

Protestantisk
traditionell
kristen
sexualetisk
undervisning
INOM SVEriges
kristenhet

— En 6verblick av undervisningen till
mdinniskor fédda mellan 1996-2006

verige har en lang kristen historia som stricker sig tillbaka
till 1100-talet. Den kristna etiken ér siledes djupt inbaddad i
den svenska kontexten och har kommit till uttryck i Sveriges

S

kultur och lagstiftning under hundratals &r. Denna férankring ér tydlig
i samhallsdebatter och normer 4n idag, trots sekulariseringens utbred-
ning i samhallet.'

Sexualetik dr liran om hur ménniskor bor hantera sin sexualitet pa ett

1 Svensk Tidskrift. ”Vilka virderingar ar kristna?”, intervju Joel Halldorf, 20 september 2019.
https://www.svensktidskrift.se/intervju-vilka-varderingar-ar-kristna/
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etiskt vis, utifran satser om ritt eller fel.” Bibeln talar exempelvisi 1 Kor-
intierbrevet 6:18 uttryckligen om sexuell omoral och att minniskor
ska halla sig fran sidant, vilket visar att det finns ett rittesnére inom
kristen sexualetik som skiljer p4 moraliska och omoraliska handlingar.
Protestantisk traditionell kristen sexualetik (PTKS) ir en sexualetik
som bygger pé biblisk forankring — savil som kristen tradition — som
tar sig i uttryck genom idealen av dktenskapet, celibatet och kyskhet.’
Definitionerna av dessa termer bygger pa en historisk kontext inom
protestantismen som séger att: Aktenskapet ar att en man och en kvin-
na lovar varandra livslang trohet, tar hand om och skyddar varandra
samt skaffar och uppfostrar barn. Celibatet ar att de som upplever sig
kallade till celibatet avsiger sig allt som har med sexuell utlevnad att
gora.* Kyskhet dr att en individ dr sexuellt beharskad och inte agerar ut
sexuella handlingar utanfér ramverket av ett aktenskap.®

Trots Sveriges djupa forankring i kristen tradition och sexualetik, dr
det vanligt med sexuella beteenden och ideal som avviker ifran ledor-
den dktenskap, kyskhet och celibat.’ Sadana beteenden visar att det finns
en annan normaliserad sexuell norm i Sverige. I denna kontrast mel-
lan vanliga sexuella normer i samhallet och protestantisk traditionell
kristen sexualetik dr det intressant att studera huruvida protestantiska
kyrkor i Sverige har fortsatt att undervisa om protestantisk traditionell
kristen sexualetik, eller om samhallets sexuella normer har ersatt den
undervisningen?

Att diskutera huruvida nagon specifik sexualetiksldra 4r den “ritta”
eller “moraliska” ldran ér inte inom ramen for denna uppsats. PTKS
anvinds endast som normativt jamfoérande material eftersom det har
varit den framtriddande ldran i Sverige som land och i Sveriges kyrkor i
hundratals ar. Bakgrunden redovisar delar av protestantisk traditionell
kristen sexualetik och dess bibliska grund,” samt presenterar den bib-
liska grunden som kom till uttryck i svensk lagstiftning, och dirmed
formade delar av den normativa och traditionella sexualetiska liran i
Sverige.

2 Academia, Sexual Ethics. Academia.edu. https://www.academia.edu/Documents/in/Sexu-
al_Ethics [Hamtad 2026-05-09]

3 John Witte jr, "Sex and Marriage in the Protestant Tradition, 1500-1900”, Adrian Thatcher,
ed., Oxford Handbook on Theology, Sexuality, and Gender (Oxford: Oxford University Press,
2015).5.2-3

4 Witte.s.11

S Cambridge Dictionary, Chastity. https://dictionary.cambridge.org/sv/ordbok/engelska/
chastity. [Hamtad 2025-05-28]

6 ”Ungas hilsa, relationer och sexliv — Resultat frin UngKAB23”.5.12-13
7 Witte.s.3.

Biblisk bakgrund

I Gamla Testamentet (GT) star det skrivet om Guds budord till Isra-
els folk och i Nya Testamentet (NT) beskriver evangelierna hur Jesus
Kristus uppfyller dessa budord och instiftar ett nytt forbund med hela
vérldens folk. Bibeln ldr ut att brott mot Guds budord ar en synd som
leder till dod och splittring mellan manniskor och mellan manniskan
och Gud. Bland dessa budord stir det skrivet vid flertalet tillfallen om
sexuell omoral. Foljande ir ett antal av dessa verser som nidmns i Bi-
beln;

I Gamla testamentet finns det ett antal verser som talar om att ett
visst sexuellt beteende ska resultera i doden for de inblandade. Den ty-
pen av sexuellt beteende som nimns ar: valdtikt (3 Mos 22:25-27),
dktenskapsbrott (3 Mos 20:10), homosexuellt samlag mellan min (3
Mos 20:13), tidelag (3 Mos 20:15-16) och en trolovad kvinna som
har sex med en annan man (S Mos 22:23-24). Dessa handlingar skul-
le straffas med déden, och det har de dven gjort i kristna och judiska
linder under flera drhundraden. Andra girningar som ocksa nimns i
otuktskontext men som inte anges ha en direkt dodsdom i Bibeln ar:
incest (3 Mos 18:6), samlag med prostituerade (S Mos 23:17-18), sex
med flera olika minniskor samtidigt (Gal 5:19-21), att se pa en kvinna
med begir (Matt 5:27-28), omgifte — av annan anledning &n otrohet
(Matt 19:9) och samlag med en jungfru (oskuld) utanfor dktenskapet
(2 Mos 22:16-17).

Applicering av bibliska bud
i Sveriges lagstiftning

De ovanstiende bibliska budorden bérjade inféras som lag i Sverige
under 1300-talet, och introducerades kontinuerligt under de arhund-
raden som kom.® T kyrkans tradition och ldra ar Bibeln utgangspunkten
tor den kristna liran och tron. Dirmed har det inom kyrkan funnits en
vilja och ett incitament att uppratthalla Bibelns lira och att efterleva
ovanstiende bibelord. Nar Sverige blev kristet skedde darfér en natur-
lig implementering i lagstiftningen av de bibliska budord som kyrkan,
dmbetsmannen och till viss del befolkningen ansag vara goda, sanna
och ritta. Det var allt frin lagar dmnade att begrinsa mord och oférrit-

8  Kristen tro i svensk lag | Kyrka och folk. Artiklar. Publicerad 13 februari 2024. https://kyrkao-
chfolk.se/2024/02/13/kristen-tro-i-svensk-lag/. [Himtad 2025-05-22]
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ter gentemot gemene man, till att lagfora vissa av de brott mot bibelor-

den som nimnts ovan.’
Mycket av det som lagférdes under 1300-talet och framat giller inte
lingre under 2000-talet. Det ar inte bara lagen som

i i har forandrats, utan dven synen pa vad som ar ritt el-
ycKet av det Y P
som |C|gf0 rdes ler fel. Detta &r tydligt vid observation av handlingar

som forr var forbjudet och straffbart med déden som

definieras primirt av ord sasom sexuell frihet och individualism.'> OSE
blev for ménga en enorm littnad att fa leva ut en sexualetik som manga
ville, men tidigare inte kunde pa grund av sociala normer, och dven
lagstiftning. Diremot var det inte alla som upplevde OSE som nigot
positivt, utan flera upplevde mycket av det som nu blev normativt och
accepterat som problematiskt. Uppsatsen studerar inte huruvida PTKS

under 1300-ta- eller OSE ir en god eller bra sexualetik, eller om den ena skulle vara

i - numera inte bara ir lagligt, utan dven normaliserat. Ett
let och fram-

bittre an den andra. Det enda uppsatsen avser att undersoka ar hur den

omdiskuterat exempel pa detta var inforandet av kons- kristna sexualundervisningen har sett ut hos méinniskor fodda mellan

at ga ller inte neutrala aktenskap, vilket blev lagligt i Sverige 2009.'° 1996-2006 och hur den undervisningen férhéller sig till en protestan-
[¢ ngre un der Samtidigt blev det ocksa en etablerad lira i Svenska tisk traditionell kristen sexualetik, som linge var normativ savél i det
2000-talet. kyrkan samma &r genom ett beslut pa kyrkométet att svenska samhillet som hos samfunden.

Det dr inte anta en dubbel dktenskapssyn vilken tillit manniskor

bara la gen att inga i samkdnade dktenskap.!' Aven samboskapsla-

30

som har for-
dndrats, utan

gen etablerades 2003, vilken skapade en juridisk defi-
nition av ett romantiskt involverat par som bor tillsam-
mans utan att vara gifta." Samboskap benimndes forr

aven synen i Sverige som konkubinat vilket ansags vara omoraliskt
pava d som ér enligt PTKS." Det ir saledes stora forandringar som
ratt eller fel. har skett. Den dagsaktuella sexualetiken som klassar

samboskap och homosexuellt dktenskap som etiska

handlingar, kallades for ett 60-tal ar sedan for omora-
liska handlingar av bade samhillet och kyrkan, och var helt otinkbart
for datida biskopar och dmbetsmén.'*

Det ir viktigt att ndmna att mycket kritik har riktats mot PTKS under
historien. Den sexuella revolutionen under 1960-talet var for manga en
motreaktion mot den PTKS som var etablerad i vast. Efter den sexuella
revolutionen ersattes PTKS som den kulturellt normativa sexualeti-
ken, och ersattes istillet med den sexualetik som befistes genom den
sexuella revolutionen, vilken gir under bendmningen dvrig sexualetik
(OSE) i denna uppsats. OSE har utformats under 1900-talets slut och

9 "Kiristen tro i svensk lag | Kyrka och folk”; Risto Saarinen och Derek R Nelson, "Law in
Doctrine and Life According to Martin Luther”, Oxford Research Encyklopedia of Religion. Ed
John Barton. 2017.

10 “Kénsneutrala dktenskap och vigselfrigor (Betinkande 2008/09)”"
11 Svenska kyrkan. Historiken om Svenska kyrkans arbete med hbtq-rittigheter.

12 Sambolag (2003:376)". Atkomstdatum 03 juni 2025. https://www.riksdagen.se/sv/do-
kument-och-lagar/dokument/svensk-forfattningssamling/sambolag-2003376_sfs-2003-
376/.

13 Witte. s.11

14 Brown, Joe David. Foreign News: SIN & SWEDEN. TIME, Publicerad 25 april 1955. htt-
ps://time.com/archive/6798819/foreign-news-sin-sweden/. [Hiamtad 2025-05-18]

Problemformulering

PTKS har varit den normativa etiska liran inom Sveriges protestantis-
ka kyrkor. Under de senaste 100 dren har sexualetiska normer langsamt
forandrats i vastvirlden och en annan sexualetik, som skiljer sig fran
den traditionella, har normaliserats. Kristna i Sverige hamnar saledes
mellan dessa tvd etiska liror — den liran som kyrkan har undervisat
om i generationer, och den liran som har dominerat samhallet de se-
naste 60 aren. Huruvida kyrkans sexualundervisning har paverkats av
de etiska normativa férandringar i samhallet dr intressant att studera ef-
tersom de etiska satserna skiljer sig drastiskt mellan PTKS och OSE.*¢

Minga dktenskap slutar i skilsméassor och firre manniskor viljer att
gifta sig.'” Det férekommer tillfilliga sexuella relationer vilket leder till
okad spridning av kénssjukdomar, fler aborter och sexuellt vald." Det
finns rapporter som indikerar att fler sexuella partners leder till stor-
re sannolikhet for skilsméssor och mindre lyckliga dktenskap.'” PTKS
ideal resulterar — i teorin — till ligre férekomst av ovannamnda situ-
ationer da idealet foreskriver att sex endast bor dga rum inom &kten-

15 Gert Hekma och Alain Giami (eds) Sexual Revolutions. Genders and Sexuality in History.
Palgrave Macmillan. 2014 . 5.1

16 Burgraff, Dr David. "A History of Sexual Ethics”. Shepherds Theological Seminary - Developme-
nt, 16 mars 2021. https://shepherds.edu/a-history-of-sexual-ethics/.

17  Statistikmyndigheten SCB. ”"Légsta antalet skilsmassor pd manga ar”. https://www.scb.se/
pressmeddelande/lagsta-antalet-skilsmassor-pa-manga-ar/ [Hamtad 2025-06-02]

18 ”Ungas hilsa, relationer och sexliv — Resultat frin UngKAB23”. 5.23-32 & 37-41

19 Institute for Family Studies. "Testing Common Theories on the Relationship Between
Premarital Sex and Marital Stability”. https://ifstudies.org/blog/testing-common-theo-
ries-on-the-relationship-between-premarital-sex-and-marital-stability. [Hamtad 2025-05-
23]
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skapet.”® Det borde vara positivt for ett samhille och dess invanare om
aborter, skilsmissor och spridning av kénssjukdomar minskar jamfort
med idag. Darmed finns ett intresse av att studera om undervisning
inom kyrklig kontext fortfarande ir i linje med PTKS eller om OSE har
kommit till uttryck i undervisningen.

Protessor John Witte

Definitionen av “Traditionell kristen sexualetik’ ar hamtad fran forska-
ren John Witte, direktor och professor pa Emory University f6r Center
for the Study of Law and Religion (CSLR) i Atlanta, Georgia. Witte
ar hedersdoktor i teologi vid Heidelbergs universitet. Witte har publi-
cerat 45 bocker, 300 artiklar och andra skrifter inom sina expertisom-
raden ridttshistoria, manskliga rattigheter, religionsfrihet, dktenskaps- och
familjerdtt, lag och religion samt rittsteori”’ Med Wittes breda kunskap
inom historia, dktenskap och familjeritt skrev han ett kapitel i Oxford
Handbook on Theology, Sexuality and Gender. I sitt kapitel skrev han om
den protestantiska kyrkans utveckling av sin dktenskaps- och sexua-
litetsteologi under 1500-1900-talen. Mot slutet av bokkapitlet skrev
Witte en sammanfattning av vad de protestantiska rorelserna enades
kring rérande sexualetisk syn. Det dr denna sammanfattning som blir
definitionen for protestantisk traditionell kristen sexualetik.

Protestantisk traditionell kristen sexualetik

Witte redogor i sitt bokkapitel for den historik som ligger bakom den
liberalism de protestantiska rérelserna bidrog till inom kyrkan. Witte
utgar fran de lutherska, kalvinistiska och anglikanska rérelserna nir
han redogor for den protestantiska kyrkans utveckling inom Europa.
Witte skriver om hur olika delar av den protestantiska utvecklingen
kom att ske, och pa vilka sitt den skilde sig frain den Romersk-katolska
kyrkan. De primira sexualetiska punkterna som protestanterna skiljer
sig fran Romersk-katolska kyrkan enligt Witte var foljande: ambetsmin
kunde gifta sig, dktenskapet sags inte lingre som ett sakrament och den
juridiska dktenskapshanteringen skulle skotas av staten och inte av kyr-

kan.??

20 Witte.s.11
21 “John Witte Jr. | Emory University School of Law | Atlanta, GA”.
22 Witte.s. 2

Islutet av sin redogérelse menar Witte att lutheranerna, kalvinisterna
och anglikanerna kommer fram till i stort sett samma slutsatser kring
vad for etiska satser som den protestantiska sexualetiken vilar pa. Wit-
te sammanfattar den protestantiska kristna sexualetiken i dessa etis-
ka satser; Gud skapade dktenskapet for monogama relationer mellan
min och kvinnor, for att gemensamt foréka sig och for att gemensamt
skydda sig fran synd och begir. Monogama édktenskap mellan en man
och en kvinna ar enligt protestantisk sexualetik det enda legitima fo-
rumet for sex och barnafédande. Incest, polygami, otrohet, sex utanfér
dktenskapet, samboskap, prostitution ir strikt forbjudet. Skilsmassa
ar tillatet om det gar att bevisa otrohet, uppsatligt 6vergivande eller
annat allvarligt fel. Aktenskapet dr en god institution skapad av Gud
for manniskans och varldens goda. Maka och make har som ansvar att
ta hand om varandra och deras barn tillsammans genom livet.”* Dessa
etiska satser utgér PTKS enligt Witte.

Att dessa satser bendmns som traditionella beror pa deras djupa for-
ankring som normativ sexualetisk ldra i den protestantiska kyrkan.**
Denna sexualetik paverkade kulturen i vést i flera arhundraden till att
etablera en form av normativt beteende som kom att drastiskt forand-
ras i vastvarlden forst under 1900-talet.” Det ar dess normativitet un-
der flera drhundraden som kvalificerar denna etik att bendmnas som
traditionell.

Svtte

Studiens syfte dr att genom enkitformuldr undersoka vilken sexuale-
tisk undervisning kristna unga vuxna i Sverige har tagit del av, och pa
vilket sitt den stimmer Gverens med en protestantisk traditionell kris-
ten sexualetisk undervisning (PTKSU) samt att analysera upplevelsen
av deras sexualetiska undervisning och vilka faktorer som har paver-
kat upplevelsen. Slutligen syftar studien till att identifiera potentiella
samband mellan undervisning och en negativ upplevelse av den. Syftet
med studien &r infe att ta reda pa hur undervisningen faktiskt sett ut,
utifran vilka former av material eller innehdll som anvinds for att un-
dervisa om sexualetik. Istillet onskar studien ta reda pa hur méanniskor
har mints och upplevt denna undervisning. Denna avgransning paver-
kar synen pa — och tolkningen av — datan som samlats in och resultatet

23 Witte.s.11
24 Witte.s.4-S
25 Witte.s.5 & 11
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som analyseras.

Urval

Urvalet begrinsades till troende kristna svenska medborgare f6dda
1996-2006. Detta aldersspann utgor en malgrupp som vuxit upp efter
och under ett sexualetiskt normskifte i svensk lagstiftning och i Sveri-
ges storsta kyrka, Svenska kyrkan. Lagstiftningarna syftar till inféran-
det av sambolagen (2003) och legaliseringen av samkénade dktenskap
(2009) samt Svenska kyrkans dubbla dktenskapssyn. Darmed har den-
na grupp vuxit upp i en samhillskontext dir OSE varit normativ juri-
diskt, socialt och kulturellt.

Genom att fokusera pa denna malgrupp méjliggjordes en studie av
hur PTKS avviker fran — eller uppritthalls — inom undervisningen i en
tid dar OSE inte bara ir normaliserad utan &ven skyddad av lagar och
institutioner. Studien befinner sig dirmed i spanningen mellan kyrklig
tradition och samhillelig norm hos en generation som vixt upp i och
fatt undervisning om sexualetik mitt i denna 6verging.

Resultat och analys

En enkit besvarades av 65 svenska kristna individer fodda 1996-2006,
i syfte att undersoka om den sexualetiska undervisningen i en svensk
kristen kontext foljer den traditionella protestantiska liran, eller om
den har anpassats efter samhillets sexualetik. Nedan diskuteras de
samlade svaren.

Utifran den insamlade empirin fran enkitsvaren gar det att se att ma-
joriteten av respondenterna som deltog i studien har tagit del av tradi-
tionell kristen sexualetisk undervisning. Majoriteten av svaren géllande
fragorna om undervisning kring sex,’® sex och dktenskap®” samt dkten-
skapet,*® vilka stimmer in pa definitionen av PTKS.

Resultatet i diskussionen presenteras skriftligt genom procentsatser,
grafer och tabeller. Ett tydliggorande som behéver ske infor att resulta-
tet och analysen dr att procentsatsen kommer att 6verstiga 100% i vissa
tabeller. Anledningen till detta ir att vissa fragor var flervalsfragor, och
diarmed har flera personer kryssat i flera rutor. Detta gjordes mojligt

26 Figur3
27 Figur2
28 Figur 1

eftersom en individ kan ha fatt sexualetisk undervisning fran flera olika
hall genom livet, och det specificerades inte i enkiten att de endast skul-
le fokusera pa ett specifikt tillfdlle. Darmed leder detta till att resultatet
kan bli otydligt, d& det inte framkommer vilket undervisningstillfille
som respondentens svar refererar till. Detta dr en negativ konsekvens
av enkitens utformning. Aven fragan om forsamlingstillhérighet star
infor liknande problem. Fragan gav deltagarna mojlighet att ange flera
olika samfund som de tillhér/ar en del av. Detta leder till att det inte gar
att urskilja vilket av dessa samfund som de tillh6rde vid undervisnings-
tillfallet, vilket dven det kommer att kunna leda till felaktiga slutsatser.

Respondenternas kyrkotillhorighet
& undervisning

I friga om samfundstillhorighet har ett antal respondenter svarat att
de tillhor flera samfund. De samfund som &r representerade i enkiten
dr Svenska kyrkan (35%), EFS (32%), EFK (26% ), Equmeniakyrkan
(20%), ELM (20%) och Pingst (12%), Livets Ord (3%). Sedan fore-
kom édven ett fatal respondenter som tillh6rde férsamlingar som inte dr
kopplade till ndgot etablerat samfund.

Totalt har 80% av respondenterna tagit del av sexualetisk undervis-
ning inom ramverket av konfirmationsundervisning hos de samfund
de tillhorde. Vissa respondenter meddelade att de tagit del avkonfirma-
tionsundervisningen inom ett annat samfund dn det som de angavsom
sitt nuvarande samfund, och i de fallen har statistiken korrigerats for att
iterspegla i vilket samfund undervisningen faktiskt dgde rum. Utéver
konfirmationsundervisningen var de vanligaste undervisningstillfalle-
na dessa: 60% i samband med lager, 43% via en foreldsning/predikan
fran internet. Att ta del av undervisning frn sin férsamling eller att fa
undervisning fran vanner uppgick bada till 32% vardera. 28% av delta-
garna fick sexualetisk undervisning av sina foraldrar/vardnadshavare.
26% fran en mentor/ildre minniska som individen hade fortroende
tor och 15% fick kristen sexualetisk undervisning pa en bibelskola.

Diskussion av undervisningen
om dktenskapet
Enligt figur 1 framkommer det att 90% av respondenterna fick under-

visning om att “dktenskapet ér till for en man och en kvinna” Den un-
dervisningen gar i linje med den protestantiska kyrkans traditionella
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definition av dktenskapet.”” De 6vriga 10% delgav att de inte tagit del
av PTKSU, eller att de inte mindes vad som sades i undervisningen om
dktenskapet. Undervisningen om aktenskapet visar dirmed i stort pa
en PTKSU.

Vilka av foljande pastdenden om &ktenskapet och sex stéimmer med den undervisning du
fick? (Flera val mdjliga)
65 svar

Aktenskapet ar endast acceptabelt

mellan en man och en kvinna. 59(90.8 %)
Aktenskapet &r accepterat for alla 57,7 %)
som &lskar varandra.
Aktenskap namndes inte specifikt i 5(7,7%)
undervisningen.
Jag minns inte. 2(3,1%)

Figur 1: Undervisning om dktenskapet

Diskussion av undervisningen
om iktenskapet och sex

Rérande undervisningen om sex och dktenskapet stimmer dven den till
stor del 6verens med PTKSU. Witte menar att sex, utifrin protestantisk
sexualetik, endast hor hemma inom aktenskapet mellan en man och
en kvinna, som en killa till 6msesidig njutning och for fortplantning.*’
Vid enkitens fragor fanns det tvd svarsalternativ som var 6verensstim-
mande med PTKS, och ett som inte klassats som PTKS. Angaende
péstiendena “sex bor endast ske inom dktenskapet” samt “sex utanfor
dktenskapet dr en synd” (vilket blir den naturliga foljden om sex endast
far 4ga rum inom édktenskapets grinser) svarade 95% respektive 57%
av deltagarna att de hade tagit del av en sddan undervisning.*' 95% av
respondenterna har alltsa tagit del av PTKS vilken siger att sex endast
bor ske inom édktenskapet. Att endast §7% av alla respondenter tagit
del av undervisningen som sager att sex utanfor dktenskapet ar synd
innebdr att 43% av respondenterna ej tagit del av helheten av PTKS:s
synrorande sex och dess roll i relationer sett till den definition som stu-
dien utgér ifran. Aven om Wittes i sin definition inte explicit skriver att
sex utanfor dktenskapet dr synd, skriver han att otukt ar forbjudet.’> Att
han bendmner detta som forbjudet far hir tolkas som att det sags — och
benidmndes — som synd. 8% av respondenterna hade vid nagot tillfille
tatt undervisning som har inte var i linje med PTKS.

29 Witte.s.11
30 Witte.s.11
31 Sefigur3

32 Witte.s.11

Vilka av féljande p&stdenden om &ktenskapet och sex stimmer med den undervisning du fick? (Flera val méjliga)
65 svar

Sex bor endast ske inom
aktenskapet.

Sex behdver inte ske inom
aktenskapet.

Sex utanfor aktenskapet ar en synd.

62 (95,4 %)

5(7,7 %)
37 (56,9 %)

Jag minns inte|—1 (1,5 %)

Figur 2: Péstaenden om sex & dktenskap

Diskussion av undervisningen om sex

Undervisningen om sex visar dven den pa att PTKSU tillimpas i stor
utstrickning. De undervisningspastaenden som klassas som PTKS ar
de som sa att sex dr: “.. nagot positivt”, “.. nagot att vara forsiktig med”
och “.. till for prokreation”. Dessa svarsalternativ valdes av 91%, 88%
respektive §5%.% Alternativen som ej var i linje med PTKS var “Sex
dr nagot fritt och ofarligt”, vilken ingen respondent hade fatt undervis-
ning om, samt “sex beskrevs som nagot negativt” vilket 11% hade fatt
undervisning om. Darmed hade runt 90% fitt en bild av sex som nagot
positivt, samt ndgot man ska respektera, vilket klassas

som PTKS. Daremot hade endast §5% fatt undervis-

ning om att ett av syftena med sex inom dktenskapet Prokreation
ar till f6r fortplantning och vard av barn. Witte skriver dr ett t\ld li gt
att “God had created marriage for the mutual procrea- S\[ﬁfe med sex

tion of children”?* Prokreation ér ett tydligt syfte med
sex inom dktenskapet enligt PTKSU.

Fragan att “sex dr till for relationsbildning” riknas
som PTKS, nir det sker inom kontexten av ett dkten- PTKSU.
skap. Enligt Witte ska man och hustru “support and
care for each other throughout their lives”. Eftersom att relationsbild-
ning dven innefattas i dktenskapet blir sex ett sitt och forum for tva gifta
att ta hand om varandra, och didrmed férdjupa sin relation till varandra.
Det innebir att de som valde svarsalternativen “sex behéver inte ske
inom dktenskapet” och “sex ar till for relationsbildning” visar att den
undervisningen de tog del av inte kan klassas som PTKS, vilket leder
till ett bortfall pd 3%. Att statistiken blir fel och méjligen osiker pa
denna fraga beror dirmed pa fragans utformning. Darmed har 4% av
respondenterna tagit del av PTKS rorande synen pa sex och relations-

33 Sefigur3
34 Witte.s.11

inom dkten-
skapet enligt
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bildning inom kontexten av dktenskapet. Totalt ser vi att den Gvervil-
digande majoriteten har tagit del av undervisning om sex som i en eller
flera aspekter har varit i linje med PTKS.

Vilka av foljande pastdende om sex stimmer med den undervisningen du fick? (Flera val méjliga)
65 svar

Sex beskrevs som nagot positivt.
Sex beskrevs som nagot negativt.
Sex beskrevs som nagot man bor vara forsiktig med.
Sex beskrevs som nagot fritt och ofarligt. -0 (0 %)
Sex beskrevs som till for relationsbildning.
Sex beskrev som till fér prokreation (barnafédande).

59 (90,8 %)

7(10,8 %)
- 57 (87,7 %)

37 (56,9 %)
36 (55,4 %)

Figur 3: Undervisning om syfte med sex och dess karaktér

Diskussion av undervisningen om skilsméssa

Enkatfragorna som stilldes for att ta reda pa vad undervisningen kom-
municerade angdende skilsmassa kriver tolkning av svaren pa grund av
svarsalternativens otydliga formuleringar. Fragan besvarades nimligen
genom flera svarsalternativ med varierande formuleringar.** Formule-
ringarna om skilsméssa som klassats som PTKS ar de som menar att
skilsmissa dr; “.. endast accepterat vid otrohet” (vilken kommer klas-
sas som bide PTKSU och inte), “.. accepterat om relationen ér skadlig
(ex. misshandel, missbruk osv)”. Det forsta alternativet hade 14% hort
i undervisning, medan det andra hade 45% hort i sin undervisning.
Vissa av respondenterna menade att otydliga formuleringar gjorde det
besvirligt att vélja det alternativ som reflekterade deras undervisning
korrekt. De menade att ordet “endast” i frigan om otrohet blir miss-
visande, da otrohet ar eft av fallen som kan legitimera en skilsmassa,
men att det dven finns andra typer av skadligheter som ocksa kan gora
det. Problemet med att formuleringen “relationen ér skadlig” ar att den
oppnar upp for en vildigt bred forstielse av vad den innebir, vilket
betyder att si linge nagot anses vara skadligt kan det tolkas som en
legitim anledning till att skiljas, vilket inte n6dvandigtvis ryms inom
PTKS. Att ordet skadligt anvindes ar i efterhand ett misstag, eftersom
termen "allvarligt fel” var det som Witte anvinde sig av. Ordet skadligt
anvindes eftersom i Sverige har inte 6versittningen av “serious fault”
nodvindigtvis en likvirdig tyngd eller férstielse. Dirav anvindes ordet
“skadligt” i den svenska kontexten som ett ersittningsord for att na an-
demeningen bakom termen ‘serious fault’

Wittes beskrivning av synen pa skilsméssor som de protestantiska r6-
relserna enades kring, var att skilsmassa ar tillatet om det gar att bevisa

35 Sefigur4

otrohet, uppsatligt overgivande eller annat allvarligt fel.** Vad som rak-
nas som ett “allvarligt fel” finns inte tydligt deklarerat i Wittes artikel,
vilket innebr att alternativen som listades i svarsalternativet majligtvis
skulle falla utanfor paraplyet “annat allvarligt fel”. Fragan som stilldes
borde ha anvint samma formulering som Witte for att sikerhetsstilla
att svaren fran respondenterna helt stimt 6verens. Diaremot finns det
ingen lista att utga ifrin vad giller vad som raknas som ett allvarligt fel
inom denna kontext. Darfér valjer jag, for att datan inte ska bli ignore-
rad, att lata fragan “..om relationen &r skadlig” representera helheten
av formuleringen som Witte anvinde av “annat allvarligt fel” Darmed
tillskrivs detta svarsalternativet vara enligt PTKS utifran Wittes defini-
tion, dven om formuleringarna inte helt 6verensstimde med varandra.

De svarsalternativ som ej stimmer 6verens med PTKSU ér att skils-
missa; “.. inte [dr] acceptabelt under nagra omstindigheter”, “.. endast
acceptabelt vid otrohet” samt “..en personlig fraga som kyrkan inte ska
uttala sig om”. Forsta alternativet hade 11% fatt undervisning om. Det
andra svarsalternativet Overensstimmer endast delvis med PTKS, be-
roende pd hur formuleringen tolkas. Tolkas det som att otrohet dr den
enda legitima grunden for skilsmissa, stimmer inte det med Wittes
definition, och ir siledes inte PTKS. Varfor det dnd3 tillskrivs PTKS
ar fOr att vissa respondenter valde alternativet i samband med alterna-
tivet att “skilsmassa ér tillitet om relationen ar skadlig”. Flera respon-
denter skrev att de inte haller med om ordet “endast” men att otrohet
var nimnd som en legitim anledning att skiljas, men inte den enda. Av
denna anledning blir det de som endast valt alternativet att “skilsmassa
ar tilldtet endast vid otrohet” utan kombination med .. om relationen
ir skadlig” som raknas in i kategorin av inte PTKS undervisning, vilket
uppgar till 3% av respondenterna. Slutligen svarade 28% av respon-
denterna att deras sexualetiska undervisning inte nimnde dmnet skils-
missor &ver huvud taget.

Resultatet av skilsmassoundervisningen visar att 48% inte tagit del
av PTKSU inom de kyrkliga kontexterna som de har befunnit sig i
medan 59% har tagit del av PTKSU. Att den sammanlagda procent-
satsen Overstiger 100 % beror pa att vissa respondenter har valt flera
svarsalternativ, vilket innebr att vissa redovisat flera undervisningstill-
fallen. Detta visar att de har tagit del av bada. Oavsett detta visar resul-
tatet att denna andel vid nagot tillfille har tagit del av, eller inte tagit
del av, PTKSU. Vad som kan forklara detta ir att amnet skilsmissa ar
ganska frimmande for ungdomar som blir undervisade om sexualitet,
dar fragor som dktenskap och sex mojligtvis forekommer oftare da det

36 Witte.s.11
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kan anses vara mer relevant for dhorarna. Alternativt ar skilsmissor ett
alltfor kansligt amne inom svensk kristenhet att tala om pa grund av
oenighet i fragan.

Vilka av féljande pastdenden om skilsméssa stdmmer med den undervisning du fick? (Flera val méjliga)
65 svar

Skilsméssa &r inte acceptabelt under nagra|
omsténdigheter.

Skilsméssa ar endast accepterat vid otrohet.
ar om i ar skadlig

(t.ex. vid misshandel; missbruk osv).
Skilsméssa &r en personlig fraga mellan de
inblandade som kyrkan inte ska uttala sig om.
Undervisningen némnde inte skilsméassor.

7(10,8 %)
11(16,9 %)

29 (44,6 %)
5(7,7 %)
—18 (27,7 %)

Jag minns inte. 11 (16,9 %)

Figur 4: Undervisning om skilsmassor

Slutsats

Sammanfattningsvis visar datan att 90% av respondenterna tagit del av
PTKSU inom undervisningen om dktenskapet. 95% har fatt undervis-
ning om att sex ar till for dktenskapet, och 5§7% att sex utanfor dkten-
skapet dr en synd. 91% fick undervisning som sa att sex dr nagot posi-
tivt, 889% att man ska vara forsiktig med sex, $5% fick undervisning om
att sex ar till for prokreation. $9% har fatt undervisning om skilsméissan
som dr i linje med PTKS. Huruvida undervisningen har varit PTKS
beror med andra ord pa dmnet, dir datan visar att undervisningen om
sex och dktenskap ar i stor utstrickning enligt PTKS. Undervisningen
om skilsmissan var inte PTKS i samma utstrickning. De PTKS-svar-
salternativ som hade lagst forekomst i undervisningen var; “sex utanfor
dktenskapet ar en synd”, “sex ar till for prokreation” och “skilsmassa dr
tillatet om relationen &r skadlig” Studien visar dirmed att stora delar
av populationen har tagit del av PTKSU. Diremot finns det svarighe-
ter att generalisera detta pa stor skala, se diskussionen under rubriken
Generaliserbarhet.

Totalt upplevde 83% av respondenterna som tog del av PTKSU det
som enbart positivt. 17% av respondenter upplevde att PTKSU i na-
gon mening var negativ, skadlig eller nagon kombination av dessa.”
Bland dessa 17% uttryckte 72% av dem att undervisningen i nagon
mén ocksa hade varit positiv. Daremot blir den negativa upplevelsen
dominerande i analysen, eftersom det inte framkommit i svaren vad
som var positivt. Dessa 17% av respondenterna fick i frigan om édkten-
skapet, sex och skilsmissa ta del av undervisning som stimde 6verens
med PTKS. Dirutover svarade 36 % av respondenterna att undervis-
ningen hade gett dem konkreta rad som de kunde leva efter. Detta re-

37 Forfattarens enkitundersokning 2025, forfattarens arkiv

sultat fran respondenterna visar att majoriteten av populationen krist-
na manniskor fédda mellan dren 1996-2006 har tagit del av PTKSU,
samt upplevt den i nigon mening som positiv.

Svar om undervisning som indikerade negativ upplevelse ar frag-
mentariska och svéra att dra en tydlig och konkret slutsats utifran. Pa
grund av respondenternas motstridiga svar om upplevelsen som bade
positiv och negativ, samt forekomsten av undervisning som klassats
som PTKS, och sidan som inte klassats som det, blir resultatet ofull-
stindigt. Dirmed kan denna studie inte tillforlitligt svara pa studiens
fragestillning om vad for typ av PTKSU som resulterar i negativ upp-
levelse.

Generaliserbarhet

Vad som talar f6r datans generaliserbarhet 4r att den har en bredd av re-
presentation fran 65 respondenter med en stor bredd av samfundstill-
horighet, dir den stora majoriteten 4r enhetliga om den typ av under-
visning de har tagit del av. Ovissheten kring konsférdelningen paverkar
inte svaren gillande PTKS, utan méjligen enbart svaren gillande upp-
levelsen av PTKS. D4 undervisningen till storsta del rapporteras att ha
dgt rum pa ungdomsliger, dir den vanligaste forekomsten &r att det dr
en blandning pa killar och tjejer, representerar varje respondent mojli-
gen ett tiotal andra individer som har tagit del av samma undervisning.
Aven om det skulle kunna férekomma att vissa respondenter har fatt
undervisning vid samma tillfille och plats, eller att svaren hanvisar till
olika undervisningstillfillen, gir det ej att utesluta att datan visar att re-
spondenterna i allra storsta utstrackning har tagit del av PTKSU. Datan
kring upplevelsen, vilket 4r det enda tillfillet di respondenterna talar
om sig sjilv och inte om vad det har fatt hora av ndgon annan, hade
mojligtvis varit missvisande om en 6vervigande majoritet av respon-
denterna hade varit mén eller kvinnor. Men eftersom konstillhorighe-
ten ej var en faktor som fragestillningen tar hinsyn till, blir det inte
relevant inom omradet for denna uppsats.

Uppsatsens resultat anses inte vara applicerbart pa hela populatio-
nen, da antalet respondenter ar for litet for att resultatet ska kunna
sdgas vara generaliserbart. For att finna generaliserbar information pa
omradet skulle ytterligare kvantitativa studier géras med ett storre svar-
sunderlag. ) (
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Av Tomas Nygren

- en analys av 131 predikoutkast

anslutning till Svenska kyrkan finns tva publikationer i pappers-
format, Svensk Kyrkotidning (SKT) och Svensk Pastoraltidskrift
(SPT), som bidrar till férkunnares forberedelse for predikan med
predikoutkast for alla helgdagar under ett kyrkoar. I en artikel public-
erad 2015, "Den predikade teologin i Svensk Kyrkotidning — analys av

» 1

predikoutkast under ett kyrkoar”,' redogjorde jag for vad som kanne-
tecknade den teologi som kom till uttryck i SKT:s predikoutkast. Har
publicerad artikel dr en utvidgning och uppf6ljning dir dven en analys
av en argangs predikoutkast i Svensk Pastoraltidskrift redovisas. Jag gor
aven en jamforelse mellan teologin i predikoutkasten i SKT och SPT,
samt en vidare reflektion kring predikan och den predikade teologin.

1.1 Inledning

Predikningar och ddrmed dven predikoutkast som genre har oftast
kus — sasom till exempel bibelstudier, bibelgrupper, studiecirklar kring
trosfragor eller liknande — &r det en intressant forskningsuppgift att
soka klarldgga hur den kristna troslira som i praktiken férmedlas ge-
nom predikningar och predikoutkast ser ut.

Just detta att sondagens gudstjinst blivit den enda métesplatsen
mellan den enskilde och kyrkan dir lirosatser formedlas har manga bi-
dragande orsaker. Ibland omojliggors deltagande i andra samlingar 4n
sondagsgudstjinsten av den enskildes fyllda almanacka. Andra ganger
beror det pa att erbjudanden om andra undervisningstillfillen saknas
inte som primdrt mal att ge en undervisning i den kristna troslaran?,
men givetvis finns i nirmast alla predikningar och predikoutkast bade
implicita och explicita uttryck for den kristna trons innehall. D4 de fles-
ta gudstjanstbesokare i Svenska kyrkan troligen inte tar regelbunden
del av nagon annan form av samlingar med tydligt undervisningsfofran
Svenska kyrkans sida.? Till detta kan laggas att forsaljningen av kristen
litteratur har minskat 6ver tid.* Med andra ord blir det teologiska inne-
hallet i sondagarnas predikningar fér manga de enda tillfillen nar expli-
cita trosfragor presenteras och bearbetas innehéllsligt. Darmed blir de

1 Nygren 2015, s22-61.

2 Vilken uppgift for predikan man frimst lyfter fram hinger givetvis samman med teologisk
tradition man star i, for en 6versikt se till exempel Wilson 2004.

3 Svenska kyrkans davarande forskningschef Anne-Louise Eriksson skriver i sin bok Att predi-

ka en tradition: Om tro och teologisk literacy att "Svenska kyrkan inte heller i 6vrigt méter sina
medlemmar med ett systematiskt undervisningserbjudande”. Eriksson 2012, s 134.
1 Den sorglost forsumliga kyrkan — Belyst norrifrdn menar professor Jorgen Straarup och uni-
versitetslektor Mayvor Ekberg i ett kapitel "Tvé sekler av forsummelse” att Svenska kyrkan
forsummat sin majlighet att erbjuda kunskap i kristen tro som ersittning for den kunskap
som tidigare erbjéds genom skolans kristendomsundervisning. Straarup & Ekberg 2012, s
182-189.

4 Bliickert 2019.
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i praktiken f6r manga den enda kanalen f6r undervisning i kristen tro.’
Dessutom vill jag med Mattias Martinson peka pa att viss innehallslig
klarhet i predikan édr en forutsittning for att den ska kunna fungera i
sin bredare roll som en mangfasetterad formedling av ett budskap eller
drende.® Detta leder fram till de fragestallningar jag soker besvara i min
analys av predikoutkast.

1.2 Fragestallningar

I min analys av predikoutkasten i SPT och i SKT soker jag svar pa fol-
jande 6vergripande fragor:’

1) Vilka teologiska teman tar man upp i utkasten under aret?
Jag anvinder hir den apostoliska trosbekinnelsen som huvudsakligt
raster for att se vilka teman som behandlas.

2) Vilka teologiska positioner kommer till uttryck i det som tas upp?
Jag gor en oversiktlig analys for att kunna beskriva vilken typ av teologi
som uttrycks.

3) Ivilken méan och hur kommer begreppsparet lag och evangelium till
uttryck i materialet?

Hir undersoker jag inte pd om termerna anvinds utan om saken ut-
trycks.

I jamforelsen mellan utkasten i SPT och SKT arbetar jag med nedan-
staende fragor, som framforallt diskuteras i slutet av artikeln:

4) Hur forhaller sig teologin utkasten i SKT och SPT till varandra?
Jamforelsen gors kontinuerligt i artikeln allt eftersom resultaten fran
undersokningarna av teologin i SKT och SPT redovisas.

S) Hur kan eventuella skillnader och likheter i teologin mellan utkas-
ten i SPT och SKT bist forstas?

S Eriksson 2012, s 38.
6  Jfr Martinson 2002, s 75-76, not 2.
7 lartikeln i Ingdng, Nygren 2015, behandlas framférallt fragorna 1-3 vad giller SKT:s utkast.

1.3 Metodfrégor

En grundliggande kritisk fraga 4r om det finns ndgon sammanhallen
predikad teologi att tala om i Svenska kyrkan 6ver huvud taget. Om
vi ser till Svenska kyrkan generellt och dven de konkreta mottagarna —
gudstjanstbesokarna — blir fraigan nirmast omojlig att besvara. Vilken
teologi en gudstjinstbesokare far presenterad for sig, explicit uttalad el-
ler implicit genom det som férmedlas, hinger ihop med de olika predi-
kanternas egna teologier, vad de lyfter fram utifran de texter och teman
som sondagarna har och vilka konkreta séndagar/gudstjansttillfillen
som den enskilde besoker, for att nimna nagra faktorer.

Med tanke p& den teologiska mangfalden hos prister/férkunnare
kombinerat med de olika ménster enskilda gudstjanstdeltagare har for
sin kyrkogang, innebir det att det i strikt mening endast finns ett antal
individuella svar pd fragan. I denna artikel kommer jag dock att s6ka
efter en "genomsnittlig” teologi, som en gudstjanstbesokare i Svenska
kyrkan med viss sannolikhet moter utifran utkasten i tidskrifterna SPT
respektive SKT. Det mest representativa som kan lyftas fram for den
forkunnade teologin i Svenska kyrkan menar jag dr de predikoutkast
fran de tvé etablerade tidskrifter som finns som har préster och forkun-
nare som en huvudsaklig malgrupp.

I varje tidskrift som erbjuder detta finns en grupp medarbetare som
medverkar med utkast. Det dr 54 olika férkunnare som bidrar med ut-
kasten i SPT.® Till SKT:s utkast bidrar 21 olika forfattare.” Eftersom
medarbetare i samma tidskrift, iven om bidde SPT och SKT har var sin
uttalad policy", kan ha fran varandra divergerade teologier, behéver
givetvis inte den teologi som kommer till uttryck fran vecka till vecka

8  Se”Kill- och litteraturférteckning” for denna artikel
9 Se’Kill- och litteraturforteckning” for denna artikel

10 SPT anger pé sin webbsida (2022) féljande inriktning:
Svensk Pastoraltidskrift vill vara en rst for klassisk kristen tro i Svenska kyrkan pa den all-
minneliga kyrkans trosgrund. Tidningens perspektiv bygger pa fortroende for att kyrkans
Herre, Jesus Kristus, genom sin Helige Ande leder dess utveckling genom seklerna och i var
tid. Dérfor dr arvet fran fornkyrka, reformation, kyrkovickelse avnormerande betydelse ock-
sa for var kyrka.
SKT anger pa sin webbsida (2022) foljande inriktning:
Svensk Kyrkotidning ar ett organ i Svenska kyrkan som riktar sig till teologiskt intressera-
de. Tidningen belyser aktuella kyrkliga och samhilleliga amnen i evangelisk-luthersk anda.
Svensk Kyrkotidning virnar om Svenska kyrkans karaktir av 6ppet trossamfund. Tidningen
granskar kritiskt kyrkolivet i lojalitet mot Svenska kyrkans tro, bekannelse och lira som refor-

matorisk kyrka.
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med nodvindighet vara sammanhéllen.' En analys av ett helt kyrkoars
predikoutkast i respektive utkast ger dock trots detta sammantaget i ett
slags teologisk genomsnitt uttryck for vilka betoningar och tendenser
som finns. Dessutom bor noteras att dven en icke sammanhallen teolo-
gi dr en teologi.

En annan metodfraga ar hur analysen av respektive utkast gjorts, hur
begreppen har fangats in. I vissa fall har jag explicit sokt efter ord eller
uttryck i utkasten. Nar sa ér fallet har det angivits. I de flesta fall har jag
sokt efter saken, att den implicit tydligt finns i utkastet — dven om ett
visst ord eller uttryck inte anvints. Detta senare innebir att det finns
med en subjektiv dimension i min bedémning om en viss "sak” finns i
texten eller inte. Jag har efterstravat att ha samma “ribbh6jd” i alla mina
analyser och dven strivat efter generésa bedémningar av innehallet.
Nir osakerheten i analysen av vad texten innehaller varit storre har jag
redovisat det. Detta innebir att resultatet av mina analysresultat hir bor
ses som tydliga indikationer, men inte absoluta resultat.

I I6ptexten samt i noter finns fortydliganden av min analysprocess
ndr jag uppfattat att det behovts.

Noteras bor dven att jag strikt forsokt finga upp vad som teologiskt
explicit och implicit framkommer i sjélva predikoutkasten — och stravat
efter att undvika att supplementera vad som kommer fram i utkasten
med vad jag eventuellt vet om forfattarens teologi. Eftersom utkasten av
dess forfattare inte ar avsedda att vara heltickande liroframstéllningar
innebdr det att inget av utkasten heller kan ses som ett full6digt uttryck
for en forfattares egen teologi. Det dr exempelvis fullt tinkbart att en
forfattare héller nagot for att vara en teologiskt hallbar position — som
har med det dmne som behandlats i ett utkast att gora — utan att detta av
strategiska, pedagogiska eller praktiska skal uttrycks i utkastet."

Jag anvinder den apostoliska trosbekannelsen som ett raster for hu-
vuddelen av min analys av vilka teologiska fragor som tas upp i utkasten
under ett kyrkodr, och anvinder den dven for att visualisera mina resul-
tat. Bakgrunden till valet av den apostoliska trosbekéinnelsen som raster
dr att det dr en i kyrkans historia sedan gammalt etablerad sammanfatt-
ning av den kristna trons innehall. Férutom att det ger méjlighet fanga
in de teologiska teman som utkasten tar upp ger det dven en mojlighet
att beskriva vad som i mycket liten utstrickning, eller inte alls, tas upp

11 I férlingningen menar jag att detta svarar mot den mangfald av teologier som kan méta en
enskild gudstjanstbesokare. Forsamlingar i Svenska kyrkan har kommit att allt mer organise-
rasitt arbete pa ett sadant sitt att forsamlingens — eller pastoratets — prister inte ar knutna till
en specifik kyrka utan medverkar i olika kyrkor enligt ett visst schema.

12 Detta gor att en forfattare som undersoker vad jag funnit i hennes eller hans utkast inte med
sakerhet alltid kdnner igen det som ett uttryck for sin egen teologiska position.

i predikoutkasten. Den apostoliska trosbekannelsen anvinds siledes
har i deskriptivt syfte — inte normativt. Det vore for 6vrigt antagligen
torodande for forkunnelsen om varje predikan skulle ha som ambition
att fa med hela trosldran och allt vad den apostoliska trosbekinnelsen
namner i sin utliggning. Samtidigt kan man konstatera att kyrkoarets
predikotexter har en uppliggning som avser att ticka in hela tron och
alla tre trosartiklarna. Sammantaget finns darfor potential for att hela
trosbekinnelsens innehall ska kunna tas upp — om an inte i alla delar
lika mycket — om man ser pa vilka teman och bibeltexter som finns for
varje sondag/firningsdag i evangelieboken 6ver ett ér.

1.4 Material

Fran Svensk Pastoraltidskrift (SPT) har jag analyserat de 64 predikout-
kast som publicerades under kyrkoaret forsta advent 2008 — domsén-
dag 2009.

Svensk Kyrkotidning (SKT) publicerade under samma period 67 ut-
kast.

Valet av ar for analysen har styrts av det faktum att detta var det sis-
ta aret som dven den frikyrkliga tidskriften Tro & liv publicerades som
papperstidning med predikoutkast for varje sondag/helgdag under
kyrkoaret. Hir finns dérfor en framtida mojlighet att utvidga forsk-
ningsprojektet till att &ven omfatta en viktig del av den frikyrkliga for-
kunnelsen samma ar.

Predikoutkasten i Svensk Pastoraltidskrift skrevs av 54 tillfragade pris-
ter, samtliga mén, som i de flesta fall medverkade en ging var, i ndgra
fall tva ganger."® P4 motsvarande sitt skrevs predikoutkasten i Svensk
Kyrkotidning av 21 tillfrigade forkunnare, de flesta prister, sju méin
och 14 kvinnor, som i allminhet fick dterkomma nagra ganger under
aret."

I bada tidskrifterna ar tanken med dessa utkast att bidra med materi-
al in i den predikoférberedelse som pristen/forkunnaren arbetar med
infér kommande s6ndag. I SPT lig lingden pa utkasten i de flesta fall
mellan 350-900 ord. I SKT hade predikoutkasten en ungefarlig lingd
pa 600-800 ord. Det var saledes inte firdiga predikningar som publ-

13 Se "Kall- och litteraturforteckning” for denna artikel.

14 Antalet utkast for var och en av forfattarna varierar mellan ett och sju. De flesta medverkar
med tvé eller tre utkast. Fordelningen mellan kénen i antalet forfattare ar sju man och 14
kvinnor. Om antalet utkast skrivna av mén respektive kvinnor adderas var for sig blir for-
delningen 34 utkast med mén som forfattare och 33 utkast med kvinnor som forfattare. For
forteckningen av predikoutkast i SKT, se "Kall- och litteraturforteckning” for denna artikel.
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icerades. Daremot gavs i utkasten i allménhet en kort bakgrund samt
utarbetad tanke kring predikans innehéll och uppliggning.

1.6 Tidigare forskning

De undersokningar av nutida predikan som publicerats i Sverige se-
dan 1960-talet har ofta fokuserat pa kommunikationsprocessen eller
mottagarens reaktioner och inte pa det teologiska innehallet i det som
predikats.”® Dock finns dtminstone fem publikationer som fokuserar
pa innehallet i predikan pa olika sitt. Ett material som tidigare nimnts
ir Anne-Louise Erikssons bok Att predikan en tradition (2012). Er-
iksson analyserar ssmmanlagt 31 paskpredikningar och 12 predikning-
ar fran femte sondagen i fastan som prister som hon tillfrigat skickat
in."* Hon undersoker framfor allt vilken tro som kommer till uttryck,
vilket teologiskt arbete som avspeglas i materialet, hur traditionens be-
greppsvirld relateras till livet nu samt vad som gors normativt i predik-
ningarna.'” Eriksson ser tva skilda/motsatta tendenser i de predikning-
ar hon analyserat: (1) att traditionella formuleringar upprepas pa ett
sitt som det ar svart for nutida lyssnare att forsta; (2) att utgangspunk-
ten tas sa helt i samtiden att forkunnelsen blir traditionslés.'®

Det finns bade likheter och skillnader mellan den analys av pre-
dikoutkast som jag gér och det som Eriksson gjort. Till likheterna hor
givetvis att det ar det teologiska innehallet i det undersokta materialet
som star i fokus samt att det ar préster i Svenska kyrkan som bidragit
med predikoutkasten/predikningarna. Till skillnaderna hor att jag ar-
betar med kortare predikoutkast och inte med utskrivna hela predik-
ningar. Det medfor att den hir foreliggande analysen, &tminstone i fler-
talet fall, inte har samma majlighet att géra mer djuplodande analyser
av de teologiska resonemang som fors, eftersom utkasten ger ett knapp-
hindigare underlag. En annan skillnad 4r att de predikoutkast som har
analyserats publicerats i en inflytelserik tidskrift for att hjilpa och in-
spirera andra forkunnare. Det medfor att min analys har potential att
kunna sidga nagot om vilka teologiska tendenser som generellt kommer
till uttryck i predikningar i Svenska kyrkan. Ytterligare en skillnad r att
denna undersckning omfattar utkast till alla predikotexter under det

1S Exempelvis Simonsson 1975; Sundin 1984; Hammar 1985; Soderstrom 1996; Larsson
1998; Almer 1999; Karlsson 2000.

16 Eriksson 2012, s 38-39.
17 Eriksson 2012, s 41-42.
18 Eriksson 2012, baksidans text, se dven s 130-131.

aktuella kyrkoaret 2008-2009, vilket dven detta ger ett visst underlag
for att saga nagot om teologiska tendenser som generellt kommer till
uttryck i Svenska kyrkans forkunnelse — dtminstone under slutet av
2000-talets forsta artionde.

Ett annat arbete som fokuserat pa predikoutkasts teologiska innehall
ar Mattias Martinsons "Predikans fralsning: Soteriologi och metod i nu-
tida teologisk praktik”, som publicerats som ett kapitel i boken Mdnsklig
frélsning: Soteriologi i samtidsperspektiv." Ikapitlet analyseras ett antal
utkast frin SKT, SPT och Tro & Liv med avseende pa den soteriolo-
giska fragan om hur fralsningen framstalls. Martinson analyserar och
diskuterar predikoutkast fran sondagar som explicit har frilsning med
itemat f6r dagen: midsommardagen med rubriken "Skapelse och frils-
ning” och den 22:a sondagen efter trefaldighet med rubriken ”Frils-
ningen”. Detta kompletteras med en analys av utkast fran den 16:e son-
dagen efter trefaldighet vars tema "Déden och livet” har néra koppling
till fraigan om frilsning.*® Predikoutkasten bedéms framfér allt med
hjilp av kriterierna koherens och relevans. Martinson vill genom sitt
arbete bidra med att "ge redskap for en reflektion om hur man bér se pa

fralsningsteologin”*!

Begrepp som teologisk integration och teologisk
korrelation ges en central roll i den metod som anvinds.*

En av de saker Martinson noterar i anslutning till sin analys ar att
konkreta reflektioner kring fralsningsbegreppets innehall 4r starkt ned-
tonade.”® Martinson noterar ocksa att man i utkasten oftast inte soker
stilla in frilsningen under samtidens intellektuella krav, vilket far till
toljd att koherensen i den interna begreppsanvindningen blir svér att
bedéma.** En generell reflektion som ges i slutet av kapitlet dr hur sam-
manvivda fragorna om predikans frilsningsbegrepp och den teologis-
ka metodens fragor dr med varandra.”

Fragan dr da hur min analys forhaller sig till Martinsons analys. En
likhet 4r att det ar utkast fran tidskrifter som analyseras samt att utkast
fran SPT och SKT ir en viktig del av underlaget. En skillnad som kan

19 Martinson 2002, s 75-104.
20 Martinson 2002, s 78.
21 Martinson 2002, s 76.

22 Martinson 2002, s 95-98. Med teologisk integration avses att “teologin alltid bor stéllas i kun-
skapsmissig kontinuitet med évrigt minskligt tinkande” (s 95). Med teologisk korrelation
menas att "den religiosa traditionens liror och praktiker inte kan ges nagon nutida aktualitet
utan att deras innehll preciseras i termer av de nutida religiosa fragorna, men ocksa omvant:
att nutida religiosa fragor inte kan betraktas isolerade fran traditionernas svar pa sadana fra-
gor” (s 96).

23 Martinson 2002, s 89.

24 Martinson 2002, s 92.

25 Martinson 2002, s 103-104.
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namnas dven har dr att jag gor en analys over ett helt kyrkoar, dar jag
soker ta ett brett grepp och se pa vilka teman som tas upp och vilka som
inte tas upp medan Martinson fokuserar sin analys kring frilsningsbe-
greppet. En annan skillnad ar att jag inte gor analysen frimst utifran
koherens- och rimlighetskriterier utan utifran ett autenticitetskrite-
rium, vilket betyder att jag anvinder dels den apostoliska trosbekin-
nelsen som ett analysverktyg, dels det lutherska begreppsparet lag och
evangelium som raster for att se hur den predikade teologin enligt de
analyserade utkasten ter sig.

Ett tredje arbete som till delar av sitt innehall utgérs av innehallsliga
analyser av predikningar ir Att predika idag, en prastmotesavhandling
for Linkoping stift fran 1973.% I prastmétesavhandlingen redovisas re-
sultatet av genomgangen av 258 inspelade predikningar frin samman-
lagt 27 prister. Upp till 10 predikningar per prist som deltog spelades
in under perioden 1970.10.18 - 1971.11.28. For att fa ett sa represen-
tativt material som mojligt forvarnades inte den som predikande om
vilka sondagar som spelades in. De inspelade predikningarna skrevs
sedan ut for att mojliggora analysen. I undersokningen ingick dven en
sociologisk studie med 239 personer, bade kyrkoaktiva och ur befolk-
ningen i allmédnhet, som fick svara pa fragor om forvintningar pa predi-
kan,* samt en studie om reaktioner pa predikan.”®

Den sammanfattande slutsatsen av den innehallsliga analysen var att
predikningarna i allmédnhet inte var undervisande. Man sokte i predik-
ningarna mer paverka dhorarna till stillningstaganden och handling 4n
att formedla kunskap. Pafallande var enligt analysen att man stannade
vid att flyktigt nimna viktiga trossatser och nistan aldrig gick vidare
till att forklara dem, kanske for att trons innehall forutsattes vara kant
och oproblematiskt. Detta, menade forfattarna, riskerade att skapa en
kinsla av att pristen rorde sigi en varld som var oklar for dhorarna.”

De analysmetoder som anvindes i Atf predika idag kommer nira dem
som valts i min undersokning. Dels anvinds i viss man den apostolis-
ka trosbekannelsen som ett raster for redovisningen av priastmotesav-
handlingen,* dels finns i ett kapitel som fokuserar p& hur evangeliet
framstills analyser som till viss del bygger pa begreppsparet lag och
evangelium.” Detta ger pa nagra punkter mojligheter till jamforelser

26 Attpredika idag 1973.

27 Attpredika idag 1973, kap 2.

28 Att predika idag 1973, kap 9.

29 Attpredika idag 1973, s 109-110.
30 Attpredika idag 1973, kap S.

31 Attpredika idag 1973, kap 4.

mellan resultaten fran 1973 och de resultat som min undersékning
visar. Samtidigt finns skillnader: en ar att undersokningen fran 1973
byggde pa reella predikningar, vilket givetvis gor att underlaget f6r un-
dersokningen 1973 ar betydligt fylligare d4n mitt underlag som enbart
arbetar med utkast. En annan skillnad ér att sitten att redovisa resul-
taten skiljer sig &t en del genom att forfattarna i Att predika idag oftast
anvinder sig av dvergripande avvigningar i beskrivningarna utan att i
konkreta siffror beskriva var teologiska tyngdpunkter finns. Jag forso-
ker i de flesta fall att sa klart som mojligt ange hur stor andel av pre-
dikoutkasten som uttrycker en viss teologisk position. Det gor att de
jamforelser som i viss mén finns i notapparaten i denna artikel mellan
resultatet frin 1973 och mitt arbete oftast blir gjorda pa ett 6vergripan-
de sitt utan konkreta siffror.

Till den tidigare forskningen hor dven min egen artikel frin 2015
"Den predikade teologin i Svensk Kyrkotidning — analys av predikout-
kast under ett kyrkoéar” publicerad i Ingdng nr 1 — 2 2015, vars resultat
kommer att anvindas i denna artikel, som kan ses som en fortsittning
av samma projekt.

En artikel till bér ndmnas i denna forskningsoversikt. I drsboken
Svenskt kyrkoliv 2018 publicerade Clara Nystrand artikeln "Nod och
nad i aktuell svensk predikan”,** en sammanfattning och utveckling av
hennes masteruppsats fran 2017 vid Lunds universitet “P4 jakt efter en
nadig Gud”. Nystrand samlade in totalt 19 predikomanuskript fran tva
sondagar. Dessutom fick predikanterna, som samtliga var praster, fylla i
en enkdt med vars hjilp man kunde bestimma vilken teologisk hemvist
predikanten hade. Huvudgreppet i Nystrands analys var att undersoka
hur néden och naden framstilldes i predikningarna. Med andra ord
gjordes en analys som starkt kan relateras till begreppsparet lag — som
relaterar till begreppet "n6d” och beskriver ménniskans bérda — och
evangelium — som relaterar till begreppet "ndd” och Guds handlande.
Nystrand noterar i sin analys att forkunnarna ger relativt stort utrym-
me &t att beskriva néden medan néden inte bara far ett mycket mindre
utrymme utan ocksa framstills p4 ett otydligare sitt an néden. Dessut-
om férekommer ofta blandningar av néd och nad, vilket gor att varken
no6d eller nad gors rittvisa, samt att naden skyms. Dessutom finns i flera
predikomanus problemet att ndden och naden som beskrivs inte korre-
lerar mot varandra. Lasaren kommer att se att liknande slutsatser som
Nystrand kommer fram till dras i de analyser som finns i denna artikel.

32 Nystrand 2018, s 163-185.
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2 Den predikade teologins innchall -
en jamforelse mellan SPT och SKT

2.10m Gud

I den apostoliska trosbekinnelsen heter det: ”Vi tror p4 Gud Fader ...".
I SKT omtalas Gud som Fader eller far i sex av 60 utkast (10 %). Vid
alla tillfillen sker det genom en direkt koppling till bibelstillen som
talar om Gud pa det sittet eller genom att bibeltexter citeras direkt,*
vilket skapar ett intryck av att det dr en terminologi som undviks nar
inte bibeltexten gor det till ett forsta val.

I SPT benamns Gud som Fader eller far i 18 av 64 utkast,** vilket
motsvarar 28 %, vilket antyder att frigan om fadersbegreppet inte ar
lika kinslig i SPT:s utkast jamfort med SKT:s.

2.1.1 Hur Gud beskrivs

Nir det giller beskrivningar av Gud som treenig talar utkasten i SPT
explicit om treenigheten 11 ganger (17 %).3® Motsvarande siffra SKT
ar tva ganger.® Detta kan ses som ett indicium pa den generella ten-
densen att utliggningarna i SPT dr mer teocentriska dn i SKT, medan
SKT:s utkast har ett storre antropocentriskt fokus. Jag aterkommer till
detta i min slutdiskussion.

Noteras bor att i bade SPT och SKT forutsitts treenigheten i betydligt
fler av utkasten, exempelvis genom att alla de tre personerna i treenig-
heten ndmns inom ramen for ett utkast. For att lyssnaren/ldsaren ska
kunna dra slutsatsen att treenigheten omtalas nir den implicit forut-
sétts avkrivs dock en tydlig egen kompletterande reflektion.

Nir det handlar om beskrivningar av Gud som ér direkta uttryck for
Guds egenskaper eller som kan hinforas till Guds egenskaper finns
dessa i ungefir lika stor utstrickning i de bada tidskrifterna: i 52 pre-
dikoutkast i SKT,?” respektive 51 i SPT.*®

33 SKT utkastnr6, 11,40, 41, 42, 56.

34 SPTutkastnr7,9,11, 12,32, 33, 36,37, 38, 40, 42, 45,47, 49, 53-55, 64.

35 SPT utkastnr 11, 12,33, 36, 38, 40-43, 46, 53.

36 SKT utkast nr 41 och 5S.

37 SKT utkastnr 1-11, 13, 14, 16-26, 29, 30, 33, 35-43, 46, 47, 49, 51, 54-63, 66, 67.
38 SPT utkastnr2-7,9, 12, 14-27, 30-33, 35-43, 46, 48-50, 52, 54-61, 63, 64.

I beskrivningarna anvinds en méingd olika ord och uttryck. For att
skapa en 6verblick har jag sammanfort dem till tre grupper. Den forsta
gruppen utgors av egenskaper och beskrivningar som kan relateras till
Guds barmhairtighet och kirlek. Den andra gruppen utgérs pa mot-
svarande sitt av egenskaper som kan hénféras till Guds makt och for-
maga. Den tredje gruppen ir egenskaper som primirt har med Guds
helighet och domande rittfardighet att gora, som enligt en traditionell
protestantisk teologi skapar en vredes- eller domsreaktion hos Gud i
motet med ondskan och med ménniskans synd. Dessa tre dimensioner
av gudsegenskaper kallar jag kirleksdimensionen, maktdimensionen
och helighetsdimensionen.* Viktigt att observera r att mer 4n en di-
mension av gudsegenskaperna givetvis kan finnas med i beskrivningen
i samma predikoutkast.

For bada tidskrifter giller inte ovintat att karleksdimensionen ar
mest betonad. I SKT finns den med i 37 av de 52 utkast som nirmare
beskriver vem Gud 4r.*” Det innebar vid 71 % av dessa tillfillen. For
SPT iar kirleksdimensionen dnnu starkare betonad. Gud som kirlek
omnimns i 43 av 51 utkast (84 %) som beskriver Guds egenskaper.*!

I SKT finns maktdimensionen omtalad i 27 utkast,* vilket utgor
52 % av de tillfillen Guds beskrivs. Helighetsdimensionen diremot
nimns endast fem ganger (10 %),* i samband med att Gud beskrivs.
Riknat pa det totala antalet predikoutkast kan man siga att Guds helig-
hetsdimension kommer upp i snitt drygt en gang per kvartal.

For SPT blir bilden delvis en annan. Gud makt beskrivs i 31 utkast
(61 %),* vilket ligger nagot hogre dn i SKT. Gud som helig lyfts fram
i 35 av texterna (69 %) i SPT.* Heligheten r alltsa avsevirt mer be-
tonad i SPT':s utkast. Sammantaget 4r dock dven de 6vriga klustren av
gudsegenskaper, kirlek och makt, starkare betonade i SPT — dven om
skillnaderna blir mindre har. SPT-utkasten har sammantaget en starka-
re betoning pa alla typer av gudsegenskaper an SKT:s utkast.

39 For en nirmare utveckling av dessa tre dimensioner, se Nygren 2007, s 152-153, dven om jag
dér anvinder en nagot annan terminologi.

40 SKT utkastnr1,2,4-11,16-21,23-25,29, 33,35-39, 47, 51, 54, 58, 61-64, 66, 67.

41 SPT utkastnr2-7,9, 12, 15, 17-20, 24, 26, 30-33, 35-43, 45, 48-50, 52, 54-61, 63, 64.
42 SKT utkastnr3,7, 8, 11,13, 18, 22, 24, 30, 33, 36, 37, 39-41, 43, 47, 49, 51, 56-63.
43 SKT utkast nr 38,47, 55, 56, 61.

44 SPTutkastnr3, 5,7, 12,14, 16,19, 21, 24,27, 31, 32, 35, 36, 38-41, 43, 44, 50, 51, 54-61, 64,
varav allmakten ar tydligi 18 SPT-utkast: S, 7, 12, 14, 19, 27, 31, 32, 35, 36, 38-40, 54-56, 61,
64.

45 SPT utkastnr 3,6, 7,9, 12, 15,17, 18, 22-26, 30-33, 35, 36, 39, 41-43, 45, 46, 48-50, 55, 56,
59,61, 63, 64.
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I den apostoliska trosbekinnelsen sigs ocksa att Gud 4r “himmelens
och jordens skapare”. Nar det giller skapelsen generellt forutsitts eller
omnimns den direkt i &tminstone 45 (67 %) av utkasten i SKT; dir la-
gens forsta bruk, det vill sdga skapelsens livsvillkor, finns antydda samt
dir orden “skapelse” eller "skaparen” idr direkt anvinda.* P4 motsva-
rande sitt nimns eller forutsitts skapelsen tydligt 33 génger (52 %) i
SPT.*” Skapelsen ar siledes som tema viktigt i bada tidskrifterna dven
om betoningen ér betydligt starkare i SKT. Det giller dock inte talet
om himlen. Skapelsen kopplas inte explicit till himlen i nagot av utkas-

46 KT utkastnr 1-12, 14-16, 18, 22-24, 27-30, 34, 38-42, 44-47, 50, 51, 54-56, 58, 59, 62-66.

47 SPT utkastnr2,4-7, 10, 11, 13-15, 19-21,24, 26, 28, 29, 31, 34, 37, 40, 42-44, 46, 48-50, 52,
54,57,59, 64.

ten i SKT. I SPT forknippas himlen och den himmelska virlden med
skapelsen i 11 av utkasten (17 %).*

SKT talar om den himmelska virlden (inglar etcetera) éver huvud
taget i fyra (6 %) utkast.* For SPT giller — om man adderar dven de
stillen ddr enbart den himmelska virlden ndmns — att det &r teman som
tas upp 27 ganger (42 %).%

Sammantaget dr utkasten i SKT, jaimf6rt med dem i SPT, mer férank-
rade i skapelseteman, medan det motsatta giller niar det handlar om
behandlingen av den andliga/himmelska virlden. Har finns fragorna
betydligt oftare adresserade i SPT.

2.1.2 Sammanfattning

Gud omtalas p4 ett mer specifikt och tydligare sitti SPT 4n i SKT. SKT
betonar skapelsen mer dn SPT, dven om det i bada tidskrifternas pre-
dikoutkast ar ett viktigt tema. Skillnaden blir storre nir det handlar om
den andliga/himmelska varlden. For SPT ér det ett betydligt viktigare
tema.

2.2 Om Jesus

I SKT omndmns Jesus i 61 av 67 predikoutkast, det vill sdgai91 % av
utkasten. Fér SPT giller att Jesus omnimns i alla 64 utkast (100 %).%
Mojligen kan man hir se en tendens till att SKT-utkasten talar om Gud
pé ett mer allmint sitt.

2.2.1Jesus som Herre

I den apostoliska trosbekannelsen sigs om Jesus att han ar "var Herre”.
Frigan om hur Jesus som Herre omtalas kan vara intressant att stilla
med tanke pa den debatt som under senare artionden forts kring hie-
rarkiskt sprakbruk. I Nya testamentet dr Herre en mycket vanlig be-

48 SPT utkastnr$, 7,10, 19,21, 37,40, 54, 57, 59, 64.

49 KT utkast nr 58, 59, 63, 64.

50 SPTutkastnr3, S, 7,9,10, 12,16, 18,19, 21,22, 24,25, 32, 34, 35, 37, 40, 54, 56, 57, 59, 61,
63, 64. Noteras kan att djivulen omnimns explicit i ett utkast i SPT (nr 16). I SKT:s utkast
omnamns aldrig det onda pa ett sidant personifierat stt.

51 SKT utkast nr 1-35, 37-42, 44-50, 52-54, 56-58, 61-67.
52 SPT utkast nr 1-64.
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namning pa Jesus. For exempelvis Paulus dr Herre det genomgaende
namnet for Jesus Kristus.*®

I SKT ir det sex utkast som tydligt talar om Jesus som Herre och
anvinder termen utan att parera den.>* I 12 utkast finns antydningar
eller framstillningar av Jesus som Herre, som samtidigt kringgirdas
av reservationer eller dr inbiddade i andra resonemang, vilket gora att
framstallningen inte blir tydlig i frigan om Jesus ar Herre.>> Det som
kan uppfattas hierarkiskt undviks i manga av utkasten.
For SPT-texterna verkar frigan inte alls vara lika laddad. Jesus benamns
hir som Herre i 33 utkast (52%). %

2.2.2 Hur Jesus beskrivs

Med samma indelning av utsagorna om Jesus som av utsagorna om
Gud blir resultatet foljande: Karleksdimensionen framtrader i SKT i
34 (omriknat till procent: 72 %) av de totalt 47 utkast som har beskriv-
ningar av Jesus som kan hénféras till de tre dimensionerna — kirlek,
makt och helighet — av egenskaper.’” I SPT 4r motsvarande siffra 40 av
41 utkast (98 %).5* Maktdimensionen finns pa motsvarande sitt fore-
tridd 143 % (20 av 47)% av utkasten i SKT. For SPT giller att Jesus be-
skrivs i makttermer i 23 utkast.® Tydliga antydningar finns i ytterligare
3 utkast,” vilket sammantaget ger 26 utkast (63 %).

Nir det giller konkretion eller utliggning av maktdimensionen pa ett
sadant sitt att det kan falla in under den apostoliska trosbekdnnelsens
ord 7sittande pa allsmiktig Gud Faders hogra sida drifran igenkom-

S3  Uppslagsbok till Bibeln, 1987, s 182.

54 SKT utkastnr 3,7, 12,37, 47, 50.

55 SKT utkast nr 10, 15, 23, 26, 40, 42, 48, 49, 60, 61, 62, 65.

56 SPT utkastnr 1-3,5,9-11, 13, 14, 16, 17, 22, 25-31, 35, 37, 42, 46-48, 51, 53-56, 60, 62, 64.

57 SKT utkast som talar om/beskriver Jesus pa satt som kan hinforas till nagon av de tre dimen-
sioner som hir omtalas, kirlek, makt och helighet, drnr 1, 2,7, 8, 10, 12-16, 19-27, 29-31, 34,
35, 37-39, 42, 44-50, 52, 54, 56-58, 62-67.
SKT utkast som beskriver Jesus i termer som kan hinforas till kirleksdimensionen érnr 1, 2,
7,8,13-16,20-24, 26,29-31, 34, 35, 37, 42, 45, 46, 48-50, 52, 54, 56-58, 64, 66, 67.

58 SPT utkast som beskriver eller antyder Jesu egenskaper: nr 13-17, 19, 21, 23-26, 29, 31-39,
41-44, 46, 48, 50-52, 54-61, 63, 64.
SPT utkast som talar om Jesus som karlek: nr 14-17, 24-26, 29, 31-35, 37-39, 41-44, 46, 48,
50-52, 54-56, 58-61, 63, 64. Utkast i SPT som antyder Jesu kirlek: nr 13, 18, 19, 21, 23, 36.
Sammantaget blir detta 40 utkast.

59 SKT utkast som kan hinforas till maktdimensionen ir nr 2, 10, 12, 14, 17, 19, 24,27, 31, 37-
39, 42,48, 50, 54, 62, 63, 65, 66.

60 ST utkastnr 14 — 17,21, 23, 29, 32-35, 38, 39, 44, 46, 50, 51, 5557, 59, 60, 64.
61 SPT utkastnr 13,19, 36.

mande”, finns i SKT inga utkast som gor det. I SPT finns fem utkast
som kan kopplas till denna maktposition.

Helighetsdimensionen ges i SKT uttryck for i sju av 47 utkast.®® Det
blir 15 %. Jesus som domare lyfts fram i tva av utkasten.®* I SPT sam-
mankopplas Jesus med helighet i 24 utkast.®® Antydningar till koppling-
en finns i ytterligare S utkast.® Sammantaget ger det 29 utkast (72 %).

Hir beskrivs Jesus som domare i 4 utkast.®”

62 SPT utkastnr$, 7,9, 34, 38.
63 SKT utkast som kan hinforas till helighetsdimensionen &r nr: 17, 25, 35, 44, 47, 50, 56.
64 SKT utkast nr 35 och 67.

65 SPT utkast nr 14, 15, 17, 23, 25, 26, 29, 31, 32, 35, 41, 43, 44, 46, 48, 50, 52, 54, 55, 58, 59,
61,63, 64.

66 SPT utkast nr 19, 21, 36, 38, 57.
67 SPT utkast nr 43, 50, 59, 64.
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Aterigen far vi samma bild av fran utkasten. Precis som i fallet med
Guds egenskaper blir beskrivningen av Jesu egenskaper utifrin dimen-
sionerna kirlek, makt och helighet mer framtridande i SPT an i SKT.
Intressant dr dven att kirleken och heligheten i SPT inte spelas ut mot
varandra utan finns sida vid sida, medan det i SKT kan finnas en ten-
dens att lata kirleken dominera &ver helighetsdimensionen, vilket kan
antyda att de ses som sviéra att kombinera med varandra.

Nir det giller vilka dimensioner av Jesu egenskaper som betonas
aterspeglas i respektive tidskrift (SKT och SPT) samma proportioner
som de var for sig hade i beskrivningen av Guds egenskaper tidigare.
Det finns siledes en god korrespondens mellan hur Gud beskrivs och
hur Jesus beskrivs i respektive tidskrift — dven om bilderna skiljer sig at

ganska mycket mellan tidskrifterna vad det galler hur starkt helighetens
betonas. For bade SKT och SPT bekriftar 6verensstimmelsen mellan
hur Gud och Jesus beskrivs deras betoning av Jesus som Guds son, Je-
sus som Gud inkarnerad. Betoningen ér starkare i SPT dar Jesus direkt
eller indirekt beskrivs eller benimns som Guds son eller inkarnerad i
47 predikoutkast (75 %).%® Aven om temat inte ir lika starkt betonat i
SKT ir detta ett viktigt tema dven dir som den viktigaste bestimningen
av vem Jesus 4r. Vi finner denna beskrivning av Jesus i SKT i 24 utkast
av 67 (36 %).% Sadan Gud ir, sidan ir Jesus och vice versa.

I SKT dr beskrivningen av Jesus som Guds son betydligt mer frekvent
an beskrivningen av honom som forsonare eller den som forlater. Jesus
som den som forlater tematiseras i sex av 67 predikoutkast (9 %).” Ett
nagot viktigare tema ar Jesus som den narvarande, den som delar allt
och ér solidarisk. Detta lyfts fram pé ett direkt satt i tta av utkasten
(12 %).™ Jesus som den som vunnit seger éver det onda och befriat
minniskan finns med i 13 utkast (19 %),” och ir dirmed framlyft un-
gefir dubbelt sa ofta som Jesus som férsonare. Lika ofta —i 13 av 67 ut-
kast (19 %)7 — framstills Jesus som forebild eller som den som ricker
miénniskan varderingar. Med andra ord blir Jesus i dessa utkast framst
en etisk larare.

For SPT blir bilden hir delvis en annan. Som tidigare nimnts be-
skrivs/bendmns Jesus som Guds son eller inkarnerad i 47 predikout-
kast (75 %). Den nist viktigaste beskrivningen av Jesus i dessa ér att
han ir den som forlater och forsonar. Det finns i 32 utkast (50 %).7* Vi-
dare framstills han som befriare eller segrare i 23 utkast (36 %) i SPT.”*
I 14 av SPT-utkasten (22 %) beskrivs eller antyds Jesus som forebild
eller etisk lirare.”® Han beskrivs vidare som den som &r nirvarande i
minniskors liv i 21 utkast (33 %).”7 Detta kvalificeras i SPT-utkasten
genom att han beskrivs som nirvarande i dopet, nattvarden eller sakra-

68 SPT utkast nr 1,4-14, 17-19, 22, 24-29, 31-38, 40, 42-47, 51-53, 55-57, 59, 60, 63, 64.
69 SKT utkast nr 3-7, 9-11, 24, 33, 35, 37-42, 49, 52, 54, 56, 58, 61, 65.

70 SKT utkastnr 15,17, 25, 26, 35, 50.

71 SKT utkastnr 7, 16, 34, 35, 37, 48, 58, 67.

72 SKT utkastnr2, 3, 10, 17, 21, 24, 27, 37, 39, 62, 64-66.

73 SKT utkastnr 3, 8, 14, 16, 21-23, 30, 45, 46, 7, 64, 66.
Vid undersokningen 1973 fann man att Jesus framstalldes som befriaren i ca 10 % av predik-
ningarna (Att predika idag 1973, s 74). Resultatet i min undersdkning antyder att detta sitt
att framstalla Jesus ar betydligt vanligare idag.

74 SPTutkastnrl,3,6,7,9,11,13,15,17-19,23-26, 30-32, 35, 37, 41-46, 48, 50, 56, 59, 63, 64.
75 SPTutkastnr2,3,5,7, 10, 14, 15, 17, 19, 21, 24, 32, 34, 38, 39, 50, 51, 55-57, 60-62.

76 SPT utkast nr9, 19,30, 31, 35, 39, 44,48, 51, 52, 54, 57, 59, 60.

77 SPT utkast nr 2-4, 6,9, 10, 13-15, 19, 20, 27-29, 31, 33, 34, 39, 53, 55, 9.
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menten i fem av dessa utkast (8 %),” samt i Ordet tre ginger (5 %).”
Har finns siledes en viss, om 4n inte sa stor, betoning pa nademedlen
som inte finns lika tydligt i SKT-utkasten.

Nedan askadliggors de olika betoningarna i SKT:s respektive SPT:s
utkast.
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Som tidigare har vi samma moénster hér. Framstillningarna i SPT beto-
nar sammantaget starkare de olika beskrivningarna av vem Jesus dr mer
dn vad SKT:s framstéllningar gor. Jesus far pa detta sitt sammantaget
mer firgi SPT dn i SKT.

Som kuriosa kan ndmnas att i tvd av predikoutkasten i SKT beskrivs

78 SPT utkastnr2,4,6,9, 14.
79 SPT utkastnr 10, 13, 14.

hur Jesus lar sig ndgot av manniskor.* I det ena fallet ar det predikan-
ten/utkastforfattaren som i en tankt dialog med Jesus far berom av Je-
sus sjilv for sin alternativa tolkning av evangelietexten, dar det Jesus
sager i evangeliet kritiseras och korrigeras.*’ Nagra sidana utkast finns
inte i SPT.

Jesus som Guds son och inkarnationen 4r centrala teman. I den
apostoliska trosbekidnnelsen dr detta sammankopplat med “avlad av
den helige Ande, fodd av jungfrun Maria”. I de 67 utkast i SKT som
analyseras hir talas i sju (10 %) av dem om Maria och Jesu fodelse.®
I tvd av dem finns jungfrufodelsen med som négot som har skett.** I
ett predikoutkast ifragasitts uttryckligen jungfrufédelsen.** Klart ar att
jungfrufdelse inte dr ndgot viktigt tema i utkasten. Aven om Maria
och Jesu fodelse omtalas ungefir lika manga ganger i SPT, atta ganger i
64 utkast(12 %),* finns en pataglig skillnad i synen pa jungfrufédseln.
Den niamns explicit vid fem tillfillen (8 %).% I tva utkast (3 %) lyfts
fram att Jesus ar avlad av den helige Ande.”

Den del av trosbekinnelsen som uttrycker hur Jesus delar ménsk-
lighetens villkor i lidande och déd - "pinad under Pontius Pilatus” —
kommer till uttryck betydligt oftare i bada tidskrifterna. 139 (58 %) av
SKT-utkasten framstills Jesus som nirvarande, medlidande, delande
minniskans villkor.*® Samma sak kommer till uttryck i SPT i 26 ut-
kast (41 %).* Hir finns saledes en starkare betoning pé Jesus nirvaro i
manniskor livi SKT-utkasten.

Den metafysiska dimensionen i Jesu d6d — som kommer till uttryck i
trosbekinnelsens ord "nederstigen till dodsriket” — finns inte behand-
lad i ndgot av utkasten i SKT, medan den antydsi 6 utkast (9 %) i SPT.*°

80 SKT utkast nr 22 och 64.

81 SKT utkast nr22.

82 SKT utkastnr4,S,7,10,11,17,24.

83 SKT utkast nr 7 och 24.

84 SKT utkastnr11.

85 SPT utkastnr4,S5,9,12,22,26, 59, 60.

86 SPT utkast nr 4, 22,26, 59, 60.

87 SPT utkast nr22, 26.

88 SKT utkastnr 1,4-7, 10-13, 16, 17, 19-21, 24-29, 34, 35, 37, 42, 47-49, 54, 56-58, 61, 64-67.
Hir har dven alla stallen dér Jesu nirvaro och solidaritet ges implicit av sammanhanget tagits
med, till skillnad fran de SKT utkast som ndmns i not 57, dir endast explicita beskrivningar
tagits med.

89 SPTutkastnrl,s,6,10,11,17,18,19,23-27, 31, 32, 35, 38, 39, 43, 46, 55, 58, 59, 60, 63, 64.

90 SPT utkast nr 10, 17,24, 26, 31, SS.
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2.2.3 Sammanfattning

Sammanfattningsvis beskrivs Jesus — om vi ser till egenskaper — pa ett
satt som motsvarar beskrivningen av Gud i respektive tidskrift, vilket
stimmer med att bada lyfter fram att Jesus &r Gud son, Gud inkarnerad.
Diremot finns en tydlig skillnad i viktningen mellan de olika dimensi-
onerna av Guds egenskaper. Betoningen av Jesu helighet dr betydligt
starkare i SPT:s utkast. I bilden av vem Jesus beskrivs vara finns olika
profiler i SKT och SPT. Det gemensamma &r att Jesus som Gud inkar-
nerad betonas mest. Sedan skiljer sig bilderna at. Fér SKT-utkasten
giller i fallande skala att Jesus dr forebild och befriare, darefter kommer
Jesus som den nirvarande och minst betonat ir att Jesus som den som
forlater.

For SPT-utkasten giller i fallande skala Jesus som den som férléter, be-
friar, den ndrvarande och den som ar forebild. Samtidigt bor noteras
att sett i absoluta tal ligger SPT-utkasten pa alla dessa jamforelsepunk-
ter 6ver SKT-utkasten i hur ofta sakerna tas upp. Det innebir séledes
att SPT-utkasten talar mer om Jesu kirlek, makt och helighet dn vad
SKT-utkasten gor. Detsamma giller Jesus som inkarnerad, den som
forlater, befriar, ir nirvarande och ér forebild. Jesus dr “mer av allt” i
SPT jamfort med SKT. Detta mirks 4ven i tveksamheten att tala om
Jesus som Herre som kan noteras i SKT jamfort med SPT. Samma bild
finns kring jungfrufodelsen och de metafysiska dimensionerna av "ne-
derstigen till dodsriket”

Den punkt dar det finns en starkare betoning i SKT jamfort med SPT
ar i beskrivningar av hur Jesus r nira méanniskors konkreta liv.

2.3 Om Anden

Anden for en undanskymd tillvaro i SKT-materialet. Anden nimns i
endast atta av utkasten (12 %), varav tre (4 %) ir nagot mer substan-
tiella i sin utliggning.* I dessa tre, som alla finns i pingsttiden, beskrivs
Anden framfor allt som trostaren och hjéilparen i anslutning till texter-
na fran Johannesevangeliet for den aktuella argangen. I 6vriga fem ut-
kast finns Anden kort ndimnd i férbigaende.

I SPT-materialet lyfts Anden fram betydligt oftare. Hir omnidmns

91 SKT utkast nr 32, 38-40, 48, 58, 59, 64.
92 SKT utkast nr 38, 39, 40.

Anden 36 ganger (56 %).”

Mer substantiell undervisning om Anden férekommer 12 génger (19
%).”* SPT-utkasten dgnar siledes Anden fyra till fem ginger s& mycket
uppmirksamhet, vilket illustreras nedan.

Anden (SKT)

= Namner Anden = Namner ej Anden

>

Anden (SPT)

= Namner Anden = Namner ej Anden

44%

2.4 Om mdnniskan

Hur framstalls minniskan i de bada tidskrifternas utkast? Jag har hir
valt att fokusera pa vilken framstillning av hennes behov och brister
som ges. Till att borja med kan noteras att i den stora majoriteten av ut-
kasten i bade SKT och SPT finns nagon form av beskrivning av méinn-
iskans problem, n6d eller brist. I SKT &r det endast atta av de 67 utkas-
ten (12 %) som inte har nagon beskrivning av minniskans problem.* I
SPT ar det bara tva av 64 utkast som inte tar upp fraigor om méinniskans
brist, vilket utgér 4 %.°° Mojligen finns i dessa siffror en antydan om att
SPT:s utkastforfattare dgnar minniskans problembild en nagot storre
uppmirksambhet.

Hur beskrivs méinniskans problem? Hir har jag valt att géra en indel-

93 SPT utkastnr 1, 3, 6-9, 11-14, 19, 20, 22, 25, 26, 30-33, 35-38, 40-43, 46, 48, 49, 51-53, 59,
62, 63.

94 SPT utkast nr 7, 11, 13, 22, 32, 33, 35, 36, 37, 49, 53, 59. Med “substantiellt” avses hir att
Anden inte endast nimns i sammanhanget, utan dven dgnas ett tydligt utrymme.

95 SKT utkast nr 18,21, 40, 43, 48, 49, 52, 67.
96 SPT utkast nr 4 och 46.
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ning av beskrivningarna i fyra kategorier: 1) minniskan som offer, 2)
minniskan brottas med inre problem och begrinsningar, 3) mannisk-
an handlar fel, 4) minniskans problem finns i gudsrelationen.”’

Utifran detta kan jag se att analyserna av ménniskans problem som

finns i SKT-utkasten och SPT-utkasten har olika profil.
Den vanligaste beskrivningen i de 59 SKT-utkast som innehaller be-
skrivningar av manniskans problem ér att hon ér ett offer f6r négot yttre
ont. Detta finns i 41 av 59 utkast (69 %).”® Nist vanligast ir beskriv-
ningen av att minniskan brottas med inre problem och begrinsningar.
Det kan rora sig om rédsla, inre sir, tomhet, brist pa sjilvfértroende
och s4 vidare. Denna typ av beskrivning finns i 29 av 59 utkast (49
%).” Dirnist kommer beskrivningar av att minniskan handlar fel, bir
pa skuld, tinker onda tankar och sé vidare. Den finns i 22 av 59 utkast
(37 %).1 I totalt 1S av utkasten (25 %) beskrivs midnniskans problem
som kopplat till gudsrelationen pa nigot sitt.'""

I SPT-utkasten blir bilden av ménniskans problem nagot annorlun-
da. Hir dr den mest frekventa beskrivningen att minniskan handlar fel.
Den finns i 45 (73 %) av 62 utkast som siger ndgot om minniskans
problem.'® Nist vanligast 4r beskrivningen att hon ar ett offer. Den fin-
ner vi 36 ganger (58 %).'” Den tredje vanligaste analysen av mannisk-
ans brist 4r att hon har problem med gudsrelationen. Detta lyfts fram
i 33 (53 %) av utkasten.!* Sist kommer beskrivningar av minniskan
som innebir att hon har inre problem och begransningar, dven om den-
na ir ganska vanlig da den forekommer i 29 (46 %) av utkasten, det vill
sdga i ndstan hélften.'®

97 Viktigt att notera ar att dessa fyra olika beskrivningar inte 4r varandra uteslutande. Samma
utkast kan innehélla flera olika beskrivningar av manniskans problem.

98 SKT utkastnr 1-11, 13, 14, 16, 17, 20, 22-24, 28-30, 33-35, 37-39, 47, 50, 54-56, 58, 59, 61-
66.

99  SKT utkast nr 3-7, 10-12, 14-16, 20, 30, 33, 34, 42, 45, 46, 50, 51, 55-59, 61, 64-66.
100 SKT utkast nr 1, 3, 10, 13, 15, 17, 25-28, 35, 36, 38, 46, 50, 51, 53-55, 60-62.
101 SKT utkast nr 12, 13, 15, 17, 19, 24, 25, 31, 32, 35, 36, 41, 44, 53, 65.

102 SPT utkast nr 1-3,6,7,9-11, 13, 15, 17-19, 21-26, 30-32, 34-37, 39-45, 47-50, 52, 56, 57, 59,
61-64.

103 SPT utkastnr2, 3, 5,7, 8, 10, 12, 14-17, 19-21, 24, 29, 31, 34, 35, 39, 40, 42, 47-53, S5, 56,
58,59-61, 63.

104 SPT utkastnr 1,3,6,7,9, 11, 13, 14, 16-21, 23-26, 31-33, 35-37, 39, 40, 42-45, 50, 54, 63.

105 SPT utkast nr 3, 10-12, 14, 16, 19, 21, 24, 25, 29, 31, 33, 37, 39, 42, 47, 48, 50-52, 56-59, 61-
63, 64.
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Sammanfattningsvis finns i beskrivningarna av manniskans problem-
bild i bade SKT- och SPT-utkasten ofta en flerdimensionell analys,
dven om den ser olika ut mellan tidskrifterna. Totalt uppehaller sig
SPT-utkasten mer kring ménniskans problem dn SKT-utkasten.

I SKT beskrivs manniskan primért som ett offer, i SPT primart som en
som handlar fel. Nar det handlar gudsrelationen beskrivs den mer dn
dubbelt si ofta som ett problem i SPT jamf6rt med SKT.

2.5 Om fralsningen

Manga fragor kan stills utifran begreppet fralsning. Jag viljer har att se
pé om fralsningsfrigan 6ver huvud taget tas upp, samt vad som sigs om
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fralsningens omfang och om den behover tas emot pa nigot sitt.

I SKT-utkasten tas frigan om fralsning inte alls upp i 12 av 67 utkast
(18 %), men den berdrs pa ett eller annat sitt i dvriga SS utkast (82
%). Av 67 utkast dr det fyra (6 %) som intar en position som innebir
att frilsningen behéver nagon form av mottagande.'”’ T atta utkast av 67
(12 %) framfors tanken pé allas frilsning,'®® det vill siga att det inte be-
hévs nagot mottagande. For 43 av 67 utkast (64 %) ir frigan om nod-
vindigheten av att ta emot fralsningen oklart besvarad,'” men flertalet
av dessa torde — om man ser till formuleringarna — luta mer at tanken
pa allas frilsning, eller pa att atminstone halla fragan 6ppen.

I SPT-utkasten tas frilsningstemat upp ungefir lika mycket som
SKT-utkasten. Det berdrs pa ett eller annat sitt i 56 predikoutkast (88
%), medan temat inte alls tas upp i 8 (12 %) av utkasten.'"°

Nir det giller fragan om vad som sidgs om frilsningen blir dock bil-
derna ganska olika. 145 (70 %) av utkasten i SPT forutsitts eller nimns
att frilsningen behéver nagon form av mottagande.'! Kvar blir 11 (18
%) utkast som har tar upp fragan om frilsning men inte siger nigot
klart om den. I inget av utkasten i SPT drivs tanken pa allas frilsning
pa ett tydligt stt.

106 SKT utkast nr 18, 28, 32, 33, 41, 43, 45, 49, 57, 59, 60, 67.

107 SKT utkast nr 25, 47, 48, 52.

108 SKT utkast nr 24, 34, 38-41, 54, 64.

109 SKT utkast nr 1-17, 19-23, 26, 27, 29-31, 35-37, 44, 46, 50, 51, 53, 55, 56, 58, 61-63, 65, 66.
110 SPT utkast nr 4, 19, 20, 21, 28, 46, 47, 57.

111 SPT utkast nr 1-3, 5-11, 13-18, 22, 23, 25, 26, 30, 32, 34-39, 41-45, 50-56, 59, 61-64.

Fralsningen (SKT)

= behover tas emot = alla raddas

= oklart tas ej upp

=

64%

Fralsningen (SPT)

= behover tas emot m alla raddas

= oklart tas ej upp

Om vi jamfor vad som sidgs om fralsningen mellan SKT och SPT, ligger
den storsta skillnaden i fragan om frilsningen behéver nagon form av
mottagande. I SKT talar 5 % av utkasten om mottagandet medan mot-
svarande siffra for SPT-utkasten 4r 70 %. Hir finns ett tydligt uttryck
for skillnaderna mellan de folkkyrkliga traditioner som SKT star i och
de traditioner som SPT anger som formerande: arven fran fornkyrkan,
reformationen och kyrkovickelserna.

2.6 Om tro

Ett ndrliggande tema till frilsningen &r tron. Med tanke pa oklarheten,
framf6rallt i SKT-utkasten, kring frilsningens eventuella koppling till
mottagandet kan fragan stillas om synen pa tron, som onekligen har en
personlig komponent, kan bidra till tydligare beskrivningar.

En genomgang av utkasten bidrar dock inte till 6kad klarhet i nigon
hogre grad. I SKT nimns inte frigor om ménniskans tro eller trons fo-
remal alls i 28 av 67 utkast (42 %).""> I resterande 39 (58 %) utkast tas

112 SKT utkastnr2,4,S,7,9,21,23,24, 28, 36-39, 43-46, 49-51, 54, 55, 57, 59, 60, 62, 65, 67.
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tron upp pa olika sitt, eller sa forutsitts med storre eller mindre tydlig-
het att tron kan ha betydelse.'"* Av dessa 39 utkast i SKT innehaller 22
utliggningar som pé ett mer substantiellt talar om trons innehall eller
karaktar. Sett till alla 67 utkast utgor de 33 %.""* I kvarvarande 17 utkast
(25 % av 67) i SKT, dir tron nimns eller forutsitts, tematiseras den

inte !’

I SPT:s utkast ar det en storre andel som talar om tro. Har ar det endast
i12 (19 %) av utkasten som tron inte tas upp alls."' I $vriga 52 utkast
(81 %) bearbetas, nimns eller forutsitts tro pa ett tydligt sitt.'’” Om
vi ser till i vilken omfattning dessa innehaller mer substantiella utligg-
ningar om tron, finns de i 19 av dessa utkast,'® vilket motsvarar 30 %
av helheten. Det gor att det i 33 utkast (51 %) dar tron nimns r oklart

vad tro innebir.

Tro (SKT)

= tro tematiseras
= tro ndmns eller forutsatts

= tro ndmns ej

Tro (SPT)

= tro tematiseras
= tro namns eller forutsatts

= tro ndmns ej

113 SKT utkast nr 1, 3, 6, 8, 10-20, 22, 25-27, 29-35, 40-42, 47, 48, 52, 53, 56, 58, 61, 63, 64.
114 SKT utkast nr 3, 8 12-20, 22, 26, 29, 30, 40, 41, 47, 48, 52, 53, 61.

115 SKT utkast nr 1,6, 10, 11,25, 27, 31-35, 42, 56, 58, 63, 64.

116 SPT utkast nr 7, 18, 24, 29, 34, 42, 45, 48, 54, 56, 57, 64.

117 SPT utkast nr 1-6, 8-17, 19-23, 25-28, 30-33, 35-41, 43, 44, 46, 47, 49-53, 55, 58-63.
118 SPT utkastnr 3,9, 13, 14, 16, 17, 19, 20, 27, 32, 33, 35-37, 39, 41, 43, 50, 8.

Den sammantagna bilden av helheten blir att tro framstar som en gan-
ska viktig sak, men vad dess innehall 4r beskrivs ofta otydligt. Det gor
att tro relativt ofta framtrader som en saki sig utan att vara tydligt kopp-
lad till ndgot féremal f6r tron.

Om vi mellan tidskrifterna jamfor de utkast (ungeféir 1/3-del i bada
fallen) som utvecklar eller undervisar om tro lite mer substantiellt blir
det i hog grad overensstimmande bilder. Jesus beskrivs oftast som
trons foremal.""” Nast mest forekommande dr Gud som trons foremal.
"2*Tron kan dven omtalas utifran sitt innehall, det vill siga Ordet, Or-

121

dets l6ften (evangelium) eller trons innehall (trosliran),’?! men ocksd

utldggas utan att det egentligen gors klart vad det handlar om.">

2.7 Om korset och uppstdndelsen

Som vi tidigare sett behandlades inkarnationen och Guds méannisko-
blivande relativt ofta i utkasten. Inkarnationens tema — som har en
héjdpunkt i julens budskap — framstir som centralt. Frigan ar da hur
det ser ut med teman som korset och uppstindelsen, som dr samman-
kopplade med den andra stora kristna hogtiden, pasken. Som tidigare
namnts dr Jesus som forsonare inget stort tema i utkasten i SKT, men
korset och uppstandelsen kan dven beskrivas pa andra sitt.

I SKT namns i 44 utkast av 67, det vill siga 66 %, varken korset eller
uppstindelsen.’® Aterstaende 23 (34 %) behandlar korset eller upp-
standelsen direkt eller indirekt.”>* I 11 (16 % av 67)' utkast i SKT
namns eller forutsitts korset eller uppstindelsen utan att mer gors av
det. Aterstar da 12 utkast (18 %) i vilka korset och i vissa fall uppstin-

119 Jesus beskrivs som trons foremal i 12 av 19 SPT-utkast som utvecklar undervisning om tro:
SPT utkastnr 3,9, 13,14, 17,27, 32, 36,37, 41, 43, 50. (I utkast nr 33 namns Jesus som trons
foremal, men tyngdpunkten ligger pA Gud som trons foremal.).

I SKT ir Jesus trons foremal i 10 av 22 utkast: SKT utkast nr 3, 12, 13, 185, 20, 35, 40, 47, 48,
61.

120 Gud beskrivs som trons féremal fyra av 19 utkast i SPT: nr 19, 20, 33, 39.
ISTK beskrivs Gud som trons féremal i sex av 19 utkast: nr 8, 11, 16, 17, 53, 63.

121 SPT utkast nr 16 (ordet), 35 (lirans innehall). SKT utkast nr 10 (evangeliet).

122 SKT utkast nr 14, 18, 19, 29, 52.

123 SKT utkast nr 1-6, 8-10, 12-15, 18, 21-23, 32, 33, 36, 38-41, 43-46, 48, 50-57, 59, 60, 63, 64,
66, 67.

124 SKT utkast nr 1-6, 8-10, 12-15, 18, 21-23, 32, 33, 36, 38-41, 43-46, 48, 50-57, 39, 60, 63, 64,
66, 67.

125 Korset nimns utan att utvecklas i SKT utkast nr 7, 11, 29, 42, 49.
Korset forutsitts tydligt i SKT utkast nr 27, 31, 34, 35, 47. Uppstandelsen forutsitts i SKT
utkast nr 34 och 37.
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delsen utliggs.'*

Nir det giller SPT nimns i 21 utkast (33 %) varken korset, uppstan-
delsen eller férsoningen. '/

I resterande 43 utkast (67 %) omnimns korset, uppstandelsen, eller
bada tv4, eller sa forutsitts de tydligt, framfor allt genom att forsoning-
en omtalas. Utlaggningar av korset, uppstandelsen eller bade korset
och uppstandelsen, och/eller férsoningen finns i 27 SPT-utkast (42
%).12* Detta innebir att det finns 16 utkast (25 %) i SPT dir korset
och/eller uppstindelsen nimns men inte mycket mer.

Korset och uppstandelsen (SKT)

= tematiseras = ndmns/forutsitts

= ndmns ej

Korset och uppstandelsen (SPT)

= tematiseras = ndmns/forutsitts

" ndmns ej

3

126 Korset utlaggs i SKT utkast nr 16, 17, 19, 20, 24, 25, 28, 61, 62, 65. Uppstandelsen utlaggs i
SKT utkast nr: 30, 58, 65. Observera att detta sammanlagt innebar 12 SKT utkast eftersom
bade korset och uppstandelsen utlaggs i SKT utkast nr 65.

127 SPT utkast nr 2-4, 7, 8, 20-22, 28, 40, 41, 44, 47-49, 52, 54, 57, 58, 60, 62.

128 Korset utliggs i SPT utkast nr 9, 17, 19, 23, 25, 26, 42, 43, 46, 50, S1.

Uppstandelsen utliggs i SPT utkast nr S, 10, 27, 33, 34, 35, 39, 5.

Bade korset och uppstandelsen utliggs i SPT utkast nr 31 och 32.

Forsoningsliran tas upp forutom nagra av ovanstiende utkast (nr 23, 25, 26, 31, 32, 34, och
50), dven upp i SPT utkast nr 11, 17, 24, 30, 42.

Som diagrammen ovan illustrerar ar korset och uppstandelsen ett be-
tydligt viktigare tema i SPT-utkasten dn i SKT-utkasten.

2.7.1 Uppstdndelsen - Jesu och ménniskans

Nir det specifikt giller uppstindelsen utliggs, ndmns eller tydligt for-
utsitts den i sex av 67 SKT-utkast (9 %)."* I fem av dessa tolkas upp-
standelsen fysiskt och i ett utkast andligt."** Ett utkast — pa Kristi him-
melsfirds dag — behandlar att Jesus ar uppstigen till himlen."*!

I SPT niamns eller forutsitts tydligt uppstindelsen 27 ganger (42 %) i
utkasten.'* I samtliga fall ddr uppstindelsen tas upp tolkas den fysiskt
eller implicit fysiskt.

I fem utkast i SPT ndmns Jesu himmelska position efter uppsténdel-

sen.!'?

Uppstandelsen (SKT)

® namns/forutsitts = ndmns ej

Uppstandelsen (SPT)

® namns/forutsitts = ndmns ej

129 SKT utkast nr 30, 34, 37, 54, 58, 65.

130 Uppstandelsen tolkas andligt i SKT utkast nr 58.

131 SKT utkast nr 37.

132 SPT utkast nr 5, 6,9-11, 14-17, 27, 29, 31-36, 38, 39, 43, 53, 55, 56, 59, 61, 63, 64.
133 SPT utkastnr S, 7,9, 34, 38.
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Jesu uppstandelse betonas ungefar fyra ginger mer i SPT-utkasten jim-
fort med SKT:s utkast.

Kopplad till frigan om Jesu uppstandelse finns fraigan om méinniskans
uppstandelse. I SKT behandlas méinniskans uppstandelse direkt eller
indirekt i fyra av utkasten."** Den narliggande fragan om evigt liv omta-
las eller antyds i sex utkast.'* Over huvud taget finns en viss forsiktighet
iutkasten i SKT kring att utveckla resonemang kring fragan om under. I
20 av 67 utkast (30 %) antyds att fysiska under eller 6vernaturliga saker
som omtalas i evangelietexterna verkligen kan ha skett, men forfattarna
gor oftast inte nagot av det.”** I ndgra av SKT-utkasten anvands uttryck
som kan antyda en viss reservation.'?

I SPT-utkasten ar i enlighet med det monster vi hittills sett, beto-
ningarna pa de saker som finns i den kristna trosliran betydligt starka-
re jamfort med SKT-utkasten. Minniskans uppstandelse nimns i nio
utkast i SPT (14 %)." Evigt liv talas om i atta utkast (12 %)."* Under
och 6vernaturliga hindelser omtalas 40 SPT-utkast (62 %).'*

141

I fem SPT-utkast talas om att Kristus ska komma igen,'*' nagot som

inte alls omtalas i SKT-utkasten.

2.17.2 Férsoningsléror

I SKT infogas korset i en antydd forsoningslira i sju av utkasten.'** Det
innebér 10 %. En gang framliggs en tydlig subjektiv forsoningslara.'*
En annan ging antyds nagot som kan tolkas som en objektiv forso-
ningsldra."** Vid tre tillfillen antyds en “klassisk” férsoningslara, dar Je-

134 SKT utkast nr 24, 29, 30, 67.

135 SKT utkast nr 14, 24, 40, 63, 64, 67. Observera att frigorna om kroppens uppstindelse och
om evigt liv inte behover vara samma sak. Evigt liv ar fullt tinkbart utan kroppens uppstan-

delse.
136 SKT utkast nr: 5-7,9-11, 13, 14, 19, 24-26, 30, 34, 35, 37, 42, 49, 54, 58.

137 Exempelvis SKT utkast nr 58 dér forfattaren anvinder uttrycket: “Samtidigt som Lasaros,
utifrdn Johannes berittelse, verkligen uppstod ...”

138 SPT utkastnr 1,2, 6, 14,27, 55, 59, 61, 64.
139 SPT utkast nr2, 6,37, 14,37, 39, 57, 59.

140 SPT utkastnr2,3,5,7 - 11, 14, 15, 17,20-23, 27-29, 31-36, 38, 39, 41, 44, 49-51, 53-57, 59,
62-64.

141 SPT utkast nr 2, 3, 54, 63, 64.

142 SKT utkast nr 17, 24, 25, 26, 61, 62, 65.
143 SKT utkast nr 62.

144 SKT utkast nr 25.

sus besegrar makterna/doden genom sin korsd6d.'* I tva utkast i SKT
kopplas korset till forlatelse utan att det utvecklas tillrickligt tydligt for
att kunna hinféras till nagon specifik forsoningslara eller férsonings-
Syn.146

Utover dessa sju utkast som innehaller ndgon form av traditionell
forsoningslira finns i fyra andra SKT-utkast framstallningar av korset
som en plats dér Jesus lider och visar sin solidaritet eller narhet till
manniskornas situation.'” Dessa kan dirmed snarast ses som ett ut-
tryck for inkarnationstanken.
For SPT giller att forsoningsliror tas upp eller antyds i 12 (19 %) av
utkasten,'*® vilket blir nastan dubbelt si ofta som i SKT. 110 av SPT-ut-
kasten utlaggs eller antyds objektiv forsoningslira,'* klassiska forso-
ningsléra i fyra utkast,'*” samt subjektiv i ett fall."*' Eftersom de olika
forsoningslirorna inte 4r varandra uteslutande kan exempelvis bade
Kristus som segrare (aspekt av klassisk férsoningslira) och Kristus som
den som genom sin korsddd speglar Guds helighet (aspekt av objektiv
forsoningslira) lyftas fram i samma utkast utan att motsiga varandra.
Medan SKT-utkasten, i den man fragan ber6rs, fraimst lyfter fram klas-
sisk férsoningslara, lyfter SPT-utkasten oftast fram objektiv férsonings-
ldra. Detta stimmer med den skillnad som finns i analysen av ménnisk-
ans problem dir SKT betonade méinniskan som offer, med SPT aven
tydligt lyfte att minniskan hade problem med gudsrelationen.

145 SKT utkast nr 17, 24, 65.

146 SKT utkast nr 26 och 61.

147 SKT utkast nr 16, 19, 20, 28.

148 Forsoningsldran tas upp i SPT-utkast nr 11, 17, 23, 24, 25, 26, 30, 31, 32, 34, 42 och 50.
149 SPT utkastnr 11, 17, 23-26, 30-32, 42.

150 SPT utkast nr 19, 24, 34, 50.

151 SPT utkast nr 50.
Eftersom de olika férsoningslarorna inte &r varandra uteslutande kan exempelvis bade Kris-
tus som segrare (aspekt av klassisk férsoningslira) och Kristus som den som genom sin kors-
dod speglar Guds helighet (aspekt av objektiv forsoningslira) lyftas fram i samma utkast utan
att motsiga varandra. Detta ar bakgrunden till att antalet ganger olika forsoningslaror lyfts
fram ar 15 medan antalet utkast i SPT som lyfter fram forsoningslaror ar 12.
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Forsoningslaror (SKT)

= utvecklas/antyds = utvecklas ej

Forsoningslaror (SPT)

= utvecklas/antyds = utvecklas ej

2.7.3 Saummanfattning

Generellt 4r korset och uppstandelsen inte lika centrala teman som in-
karnationen. Detta giller framférallt i SKT:s utkast. Generellt ar korset
ett viktigare tema dn uppstandelsen, dven detta ér tydligt framférallt i
SKT-utkasten. Férdjupningar dir korset relateras till en férsoningslara
sker som illustreras ovan ett fital gingar. Manniskans egen uppstandel-
se och eviga liv dgnas inte heller nagot storre intresse. Aven detta giller
framforallt i SKT.

2.8 Om kyrkan

SKT-utkasten undervisar timligen sparsamt om kyrkan och sakramen-

192 varav det i tre utkast sigs nagot om

ten. Dopet nimns sex ganger,
dopets innehall.’>* Nattvarden tas upp sex ganger.'** Aven hir sigs lite

mer i tre av utkasten.'* Undervisning om kyrkan, dar kyrkan pa ett el-

152 SKT utkast nr 17, 29, 32, 34, 42, 47.
153 SKT utkast nr 17, 42, 47.
154 SKT utkast nr 20, 23, 27, 29, 47, S6.
155 SKT utkast nr 20, 29, 47.

ler annat satt framstalls som en tillging i en ménniskas liv, ges i 12 av
utkasten (18 %).5° I de allra flesta av dessa utkast ir det som sigs om
kyrkan kortfattat. Ut6ver detta nimns kyrkan i ytterligare fyra utkast
(6 %)'7 utan att nigot gors av det. Kyrkan ges en tydlig kritik i fem
SKT-utkast (8 %)."* Det gor att kyrkan ar det enskilda objekt som tyd-
ligast kritiseras i materialet.

Kyrkan och sakramenten dr ett stort tema i SPT:s utkast. Dopet om-
nimnsi 18 utkast (28 %).'’ Lite mer substantiell undervisning om do-
petgesi 11 (17 %) av dessa.'®® Nattvarden omnimns explicit i 20 (31
%) av utkasten,'® i 8 (12 %) av dessa en ges en viss undervisning om
nattvarden.'” Dessutom talas generellt om sakramenten i ytterligare 3
utkast.'®®

Kyrkan eller forsamlingen nimns i 40 SPT-utkast (62 %).'%* Kyrko-
kritik framkommer i 8 utkast (12 %).' I 13 utkast (20 %) ges enbart
positiva beskrivningar eller omdémen — utan kritik — av kyrkan.'** I 19
av utkasten (30 %) nimns kyrkan eller forsamlingen utan att det ges
positiva eller negativa kopplingar.'” Négot mer substantiell undervis-
ning om kyrkan ges i 27 utkast (42 %) i SPT.'®

156 SKT utkast nr 11,24, 25, 27, 29, 42, 47, 48, 52, 56, 57, 63.

157 SKT utkast nr 14, 17, 34, 40, 60.

158 SKT utkast nr 1, 4, 28, 30, 32.

159 SPT utkastnr2,9, 11, 19, 29, 30, 32, 35, 39, 40-42,52, 53, 55, 56, 59, 62.
160 SPT utkastnr2,9, 11,29, 30, 32, 35, 39, 42, 5SS, S6.

161 SPT utkast nr 2, 4, 25,27, 28, 29, 32, 34, 35, 37, 41, 47, 51-53, 57, 59-61, 63.
162 SPT utkast nr 2, 25,27-29, 35,37, 57.

163 SPT utkast nr 1, 14, 36.

164 SPT utkast nr 1-3, 5, 8-11, 14-16, 20-22, 24, 26, 27,29, 31, 33-35, 38, 39, 41, 42, 44, 46, 47,
49, 51,52, 54, 56, 57, 59, 60, 62-64.

165 SPT utkast nr 14, 20, 22, 35, 44, 56, 59, 64.
166 SPT utkastnr2,3,8,9, 11, 15, 16, 21,42, 49, 52, 57, 62.
167 SPT utkast nr 1, 5, 10, 24, 26,27, 29, 31, 33, 34, 38, 39, 41, 46, 47, 51, 54, 60, 63.

168 SPT utkastnr2,3,8,9,11, 15, 16,21, 22, 24, 26,27, 29, 31, 35, 38, 39, 42, 44, 46,47, 49, 57,
59, 60, 62, 63.
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Kyrkan (SKT)

= omnamns positivt = kritiseras

namns endast namns ej

18%

Kyrkan (SPT)

= omnamns positivt = kritiseras

namns endast namns ej

<

Om framstillningarna relateras till den apostoliska trosbekannelsens
ord "en helig allminnelig kyrka, de heligas gemenskap”, finns sex ut-
kast i SKT dar beskrivningarna av kyrkan narmast kan hanféras till vad
kyrkan ar i kraft av Jesu verk: en helig kyrka.'® Sex andra utkast kan
kopplas till beskrivningen av kyrkan som gemenskap.'”

Kyrkan benimns i SPT som helig i 2 utkast (2 %), och beskrivs
som en gemenskap i 18 utkast (28 %).!”>

Aterigen blir den 6vergripande bilden att det &r "mer av allt” i SPT-ut-
kasten. Kyrkan omnamns dir oftare totalt sett, mer positivt och mer
negativt dn i SKT-utkasten.'”

169 SKT utkast nr 24, 27, 29, 42, 48, 57.

170 SKT utkastnr 11, 25,47, 52, 56, 63.

171 SPT utkastnr 9, 21.

172 SPT utkastnr 5, 8,9, 11, 15, 24, 25, 29, 34, 35, 44, 49, 52, 53, 57, 59, 62, 63.
173 Undantaget dr kyrkan som helig som betonas nagot oftare i SKT dn i SPT.

2.9 Om helgelsen

Omvindelse ar definitivt inte ett huvudtema i de granskade SKT-ut-
kasten.'” Fragan ar da hur det forhaller sig med helgelsen, det krist-
na livets vaxt och utveckling. Mer 4n halften av utkasten i SKT, 37 st
(55 %) innehéller eller antyder instruktioner om vad den kristne (eller
lyssnaren) ska gora.'” I de flesta fall dr instruktionerna ganska allmént
hallna och vaga. Det kan — for att nimna nagra exempel — handla om
att mota medmiénniskans behov,'”® gora kirleksgarningar i vardagen,'””

leva i dopet,'”® £.180

vaga gora uppbrott,'” vandra i ljuse

Nagra ganger blir utliggningarna mer konkreta och ingaende. I ett ut-
kast i SKT beskrivs — med glimten i 6gat — exempelvis kompostering av
sopor som en del i den kristnes efterfoljelse for att virna skapelsen.'' I
ett annat utkast beskrivs hur Gud kan sinda bonesvar som den bedjan-
de inte kdnner igen for att fa den bedjande att vixa.'s

Ett mojligt sitt att forsta denna betoning pa helgelsens fragor i
SKT-utkasten ér att det, eftersom tal om fralsningsbehov och omvin-
delse endast finns i 6 % av utkasten, forutsitts i manga utkast att alla
eller flertalet egentligen ir kristna — i bemirkelsen att de tillhér Gud
— och att den undervisning som kan hinforas till helgelse dirmed blir
viktig.

I SPT ir helgelsens fragor ett annu storre tema. De flesta utkast, 56
styck (88 %) innehaller mer eller mindre tydliga instruktioner till den

kristne,'® varav fordjupad undervisning antyds i 42 utkast (66 %)."*¢

174 Se avsnitt 2.5.

175 SKT utkast nr 8,9, 11, 12, 14, 15,17, 20, 23, 26, 27, 30-34, 36-38, 42, 43, 46-48, 50-53, 55,
56, 58, 59, 61-63, 66, 67.

176 Exempelvis SKT utkast nr 15 och 5S.

177 Exempelvis SKT utkast nr 12 och 42.

178 SKT utkast nr 47.

179 SKT utkast nr 9.

180 SKT utkastnr 17.

181 SKT utkast nr 32.

182 SKT utkast nr 36.

183 SPT utkast nr 1-10, 14-16, 18-23, 25-31, 33-44, 47-64.

184 SPT utkastnr2, 3, 6-10, 14, 16, 18, 19-23, 25, 27-31, 33-37, 39, 41-44, 47, 48-50, 54, 57-59,
62-64.
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Helgelse (SKT)

= tasupp = tasej upp

Helgelse (SPT)

= tasupp = tasejupp

<

En generell bakgrund till att helgelsens fragor tas upp sa mycket finns
troligen dven i att texterna under trefaldighetstiden, som utgér ungefir
en tredjedel av totala antalet texter under ett kyrkoar, domineras av oli-
ka aspekter av efterfoljelse.

2.10 Den predikade teologin — en sammanfattning

Vilken blir den predikade teologin utifrin dessa utkast i respektive
tidskrift? Ett ssmmanfattande svar kan ges genom en redovisning i ta-
bellform som endast tar fram det som betonats for varje punkt som

behandlats:

Tema SKT SPT
Guds egenskaper karlek karlek, makt och helighet
Jesus ar Guds son, inkarnerad Guds son, inkarnerad, déd och

uppstanden, Herre
Jesu egenskaper karlek karlek, makt och helighet

Anden (tas inte upp mycket) viktigt tema
Manniskans problem ar offer, har inre problem handlar fel, ar offer, stord gudsrelation
Frélsningen (forutsatts ofta vara generell) behover tas emot
Tron viktig, men ofta ej preciserad mycket viktig, men ofta ej preciserad

Efterféljelsens fragor

viktiga, men ofta ej preciserade

mycket viktiga

Kyrka, dop och
nattvard

(tas inte upp mycket)

viktiga teman

Evighetsperspektivet

(finns knappt med)

finns med, men inte ofta

Over huvud taget kan noteras att dven nir det giller teman som ofta
aterkommer dr det mindre ofta som det ges en liromissigt substantiell
utliggning i utkasten, detta giller sirskilt SKT-utkasten. Det handlar
oftast om att teman enbart nimns och kommenteras med nigon me-
ning.

Generellt som framkommit dr det ett mer substantiellt innehall ur
ett troslaroperspektiv i SPT-utkasten. Ett sitt att askadliggora detta ar
att aterge den apostoliska trosbekinnelsen filtrerad genom respektive
tidskrift predikoutkast. Jag anvinder mig av féljande skala i dtergiv-

ningen:
Omtalas antal Storlek pa typsnitt
ganger (antal punkter)
1-10 °
11-20 12
21-30 1 8
31-40 2 4
41-50 3 O
136

Svart text betyder att det omtalas, kursiverad gra text att det inte ndmns.

En jaimforelse mellan de olika bilder av den apostoliska trosbekinnel-
sen som utifran detta ges i de tvé tidskrifterna bekriftar att SPT:s ver-
sion utifran de analyserade utkasten 4r betydligt fylligare. Det askadlig-
gors genom att den tar mer plats och att fler ord dr betonade.

I SKT:s predikoutkast finns delar av trosbekidnnelsen som aldrig kom-
mer upp. Det handlar om teman som berér "nederstigen till dodsriket”
samt “sittande pa allsmaktig Gud Faders hogra sida darifran igenkom-
mande”. I SPT:s utkast kommer allt med dven om det finns delar som
enbart kommer upp enstaka ganger.

De tydligaste skillnaderna finns i hur mycket man talar om Gud som
Fader, Jesus som Herre, Jesu uppstandelse, den helige Ande, samt kyr-
kan som de heligas samfund. Det finns dven en viss skillnad i hur myck-
et man betonar syndernas forlatelse, de dodas uppstandelse och evigt
liv. Nidstan genomgaende ar den sammanlagda betoningen starkare i
SPT:s utkast. Det enda som betonas starkare i SKT:s utkast 4r teman
som kan forknippas med strofen "pinad under Pontius Pilatus korsfist
dod och begraven”. Det tar sig uttryck i att Jesus beskrivs som den nir-
varande i lidande och d6d ir ett viktigt tema i utkasten.
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Sammantagna betoningar i SKT:s 67 utkast under ett kyrkoar speglade

i den apostoliska trosbekdnnelsen:'*

Vi tror. Gud «.maktig
—jordens skapare

Vitror..Jesus Kristus

hans enfodde Son

Var Herre
vilken &r avlad av den helige Ande
fédd av jungfrun Maria

pinad under Pontius Pilatus
korsfast dod och begraven

nederstigel sriket
p4 tredje dagen uppstanden igen ifran de dda
uppstigen till himmelen
K rifrdn ig

néiktig arif
till att ddma levande och déda

L ]
V | £ror wosscmsems

en helig allmnnelig kyrka

de heligas samfund

syndernas forlatelse

de dodas uppstandelse och ett evigt liv.

Sammantagna betoningar i SPT:s 64 utkast under ett kyrkoar speglade
i den apostoliska trosbekdnnelsen:'*

185 Hos artikelforfattaren finns ett dokument med denna spegling av teologin i SKT:s utkast
dven med hanvisningar till de enskilda predikoutkasten.

186 Hos artikelforfattaren finns ett dokument med denna spegling av teologin i SPT:s utkast
dven med hinvisningar till de enskilda predikoutkasten.

Vi tro rpa G u d Faderallsméktig,
himmelensochjordens Skapal’e

Vi tror....Jesus Kristus,

hans enfodde Son,
var Herre,

vilken & avlad av den heliga Ande,
fodd av jungfrun Maria,

pinad under Pontius Pilatus,
korsfast, dod och begraven,

nederstigen till dadsriket,

pa tredje dagen uppstanden igen ifran de doda,

uppstigen till himmelen,
sittande p allsmiktig Gud Faders hogra sida, darifran igenkommande
till att doma levande och doda.

Vi tror ....den helige Ande,
e KYTKQ,

de heligas samfund,

syndernas forlatelse,

de dédas uppstandelse och ett evigt liv.

3 Utkasten utifran temat lag och evangelium

3.10m lag och evangelium

I den analys jag hittills gjort har jag sett pa hur framstéllningen ser ut
kring ett antal laropunkter: vilka som lyfts fram och i korthet vad som
lyfts fram. Detta kompletteras hir med en analys av materialet utifran
begreppsparet lag och evangelium, vilket innebir att predikoutkasten
belyses utifran ett typiskt reformatoriskt perspektiv. Svenska kyrkan ar
en luthersk kyrka och det ar intressant att f en indikation p& hur myck-
et detta kommer fram i predikoutkasten.

Detta innebir att jag ser pd materialet utifrin krav och gava. Lagen
(L) definieras hir som det minniskan ska gora eller uppmanas att géra,
vilket dven ur ett annat perspektiv kan beskrivas som det Gud vill eller
kraver av manniskan. Ytterligare ett sitt att utrycka lagen ar att den be-
skriver vad manniskan brottas med, hennes behov, hennes n6d. Evang-
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elium (E) definieras som det Gud ger som gava. Detta kan uttryckas
som vad Gud ger genom Jesus Kristus och genom sina l6ften. Konkret
kan det handla om exempelvis forlatelse, upprittelse, befrielse, liv eller
evigt liv. Lag och evangelium ges hir saledes strikt innehallsliga defini-
tioner. Detta ar viktigt att notera da dessa termer ibland 4ven anvinds
pé andra sitt, exempelvis som beteckningar for Gamla och Nya testa-
mentet.

For att forfina analysen har jag preciserat lagen till olika lagbruk och
evangelium till olika dimensioner av Guds verk f6r minniskan:

Lagens forsta bruk (L1) star for lagen pa skapelseplanet och kan for-
stas av varje manniska, dven om hon inte har en upprittad gudsrelation.
Den handlar om de krav, férvintningar och utmaningar som méter
henne i vardagen. Jag anvinder beteckningen L1 for bade det fortyck
som p4 ett skapelseplan kan mo6ta ménniskor och for allmdnmanskliga
omdOmen om ritt och fel.

Lagens andra bruk (L2) star for lagen i relation till Gud - lagen som
avslojar att manniskan behéver Guds frélsning eller hjalp. Ocksa detta
bruk av lagen har tva delaspekter, mdnniskan som fange under andli-
ga makter/verkligheter och manniskans tillkortakommande, synd och
skuld infér Gud.'®”

Evangelium (E) svarar pA minniskans problem utifrin det avsléjande

som lagen i dess andra bruk ger. P4 motsvarande sitt som lagen i dess
olika bruk kan ges tva delaspekter kan dven evangelium ges det. E kan
vara Guds befrielse men dven Guds forlatelse.
Jag anvinder mig av ytterligare ett bruk av lagen i min analys, lagens
tredje bruk (L3).*® Detta far sta for det goda Gud vill att minniskan
som kristen ska géra som en frukt av hennes i Kristus upprittade guds-
relation. Skillnaden mot de andra lagbruken, L1 och L2, 4r att det hir
handlar om ett positivt bruk som inte verkar genom krav, tvang, skuld
eller dom, utan ger positiva anvisningar till goda girningar nar mann-
iskan soker vagar till det utifran evangeliets fortecken.

I en traditionell luthersk teologi om predikan, som ligger i linje med
Luthers eget sitt att tala om teologi och predikan, finns ett centrum
med ett dynamiskt samspel mellan lagens andra bruk och evangelium.
Aven om predikan oftast ocksa innehaller annat, ir L2 och E konstituti-
va delar i en traditionell luthersk predikan. Detta hinger samman med
den centrala roll evangelium spelar. En predikan ska dela ut evangeli-

187 Observera att jag hir vidgar bade L1 och L2 i forhallande till hur de ofta uppfattas genom att
tillfoga en dimension som handlar om manniskan som fange eller offer. Se Stuempfle 1990,
kap 2; se aven Nygren 2012, s 81-86.

188 Jag dr medveten om att det dr omdiskuterat att anvinda termen “lag” for detta men viljer
inda att gora det eftersom det handlar om nagot manniskan gér.

um. For att det ska ske behéver lagens andra bruk (L2), som avsldjar
miénniskans behov av frilsning, ocksa predikas. L2 driver till Kristus,
som erbjuds genom evangelium.'®’

3.2 Lag och evangelium i utkasten

Hur ser hanteringen av krav och giva, lag och evangelium, ut konkret
i utkasten? I vilken méan férekommer lag och evangelium? Hur ser
monstren ut?

Jag inleder med en 6versiktlig sammanstillning i tabellform som jag
sedan kommenterar.

189 Se t ex Plass 1959, s 1128; Prenter 1978, s 81; Melanchthon 1979, s 146; Lohse 1999, s
271-273.
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Lag (L) och evangelium (E) i utkasten
rad utkast ... SKT SPT
antal | andel | antal | andel
av 67 av 64
a E som syndernas férlatelse’? 13 19%| 26 41 %
b enbart L' (inget E) 13 19 % 5 8 %
c enbart E'"? (ingen L) 4 6% 4 6%
d Bade L och E saknas'”® 3 4% 4 6%
e summa (b+c+d): L/E - monster saknas'”| 20 30%| 13 20 %
f otydlig relation mellan L och E'%° 17 25%| 10 |16%
g tydlig 6vergang mellan L och E'¢ 30 45 % | 41 64 %
h summa (f+g) dér bade L och E finns'”’ 47 70% | 51 80 %
i endast 6vergang L1 -> E i utkastet'”| 18 27 % 3 5%
j med vag évergang L2 -> E 1?7 11 16 % 3 5%
k med tydlig évergang L2 -> E20° 17 25%| 38 |[59%
| summa (j+k) med ménster L2 -> E? 38 57 %| 41 64 %
m tydligt L1, tydlig 6vergang L2 -> E202 7 10% | 11 17 %
n tydligt L1, tydlig évergang L2 -> E, L3%%3| 2 3% 8 |12%

190 SKT utkastnr 1, 10, 13, 17,25-27, 29, 35, 50, 53, 55, 66. SPT utkast nr2, 3,6,7,9, 11, 15, 17,
18,23-25, 30, 32, 34, 35, 37,41, 43, 45, 48, 50, 52, 62, 63, 64.

191 SKT utkast nr 18, 22, 23, 28, 30, 32, 33, 37, 45, 48, 51, 57, 59. SPT utkast nr 21, 38, 48, 53,
5$5. Noteras kan att den dimension av lagen som i méanga fall kommer fram har handlar om
vad jag i denna artikel betecknar som L3 — beskrivningar av vad en kristen bor gora i sin efter-
foljelse — utan att det beskrivs som en f6ljd av E, vilket kan leda till att bilden av den kristna
tron frimst som ett "gora-ménster” ges. Se till exempel SKT utkast nr 18, 32, 33, 37, 48.

192 SKT utkast nr 40, 41, 49, 65. SPT utkast nr 12,23,27, S1.

193 Nir varken lag eller evangelium finns i utkastet kan det exempelvis innehalla aterberittelse av
nagot, eller ha ett sakupplysande undervisningsfokus istillet SKT utkast nr 21, 43, 60. SPT
utkast nr 40, 46, 47, 49.

194 SKT utkast nr 18, 21-23, 28, 30, 32, 33, 37, 40, 41, 43, 45, 48, 49, 51, 57, 59, 60, 65. SPT
utkast nr 12, 21,23, 27, 38, 40, 46-49, 51, 53, 55.

195 SKT utkast nr 4, 8, 10-13, 16, 38, 39, 42, 44, 46, 47, 52, 56, 58, 67. SPT utkast nr 4, 6, 8 16,
18,22, 30, 34, 58, 64.

196 SKT utkast nr 1-3, 5-7, 9, 14, 15, 17, 19, 20, 24-27, 29, 31, 34, 35, 36, 50, 53-55, 61-64, 66.
SPT utkastnr1,2,3,5,7,9-11, 13-15, 17, 19, 20, 24-26, 28, 29, 31-33, 35-37, 39, 41-4S, 50,
52,54,56,57,59-63.

197 SKT utkast nr 1-17, 19, 20, 24-27, 29, 31, 34-36, 38, 39, 44, 46, 47, 50, 52-56, 58, 61-64, 66,
67. SPT utkast nr 1-11, 13-20, 22, 24- 26, 28- 37, 39, 41- 45, 50, 52, 54, 56- 64

198 Med "endast 6verging L1 -> E” menas att man inte kan finna nagon 6vergang L2 —> E i ut-
kastet. Detta finner vii SKT utkastnr 1,2, 4-6, 8-10, 29, 34, 38, 39, 46, 47, 54, 62, 64, 66. SPT
utkast nr 2, 5, 29.

199 Detta giller SKT utkast nr 3, 11-13, 16, 44, 52, 55, 56, 58, 67. SPT utkast nr 6, 58, 64.

200 SKT utkast nr 7, 14, 15, 17, 19, 20, 24-27, 31, 35, 36, 50, 53, 61, 63. SPT utkast nr 1, 3, 7,
9-11,13-15, 17, 19, 20, 24-26, 28, 31-33, 35-37, 39, 41-45, 50, 52, 54, 56, 57, 59-63.

201 SKT utkastnr3,7, 11-17, 19, 20, 24-27, 31, 35, 36, 44, 50, 52, 53, 55, 56, 58, 61, 63, 67. SPT
utkastnr1,3,7,9-11,13-15, 17, 19, 20, 24-26, 28, 31-33, 35-37, 39, 41-45, 50, 52, 54, 56, 57,
59-63.

202 SKT utkast nr 7, 14, 15, 24, 27, 50, 63. SPT utkast nr 1, 10, 13-15, 20, 42, 52, 54, 59, 62.

203 SKT utkast nr 15 och 63. SPT utkast nr 1, 10, 14, 20, 42, 54, 59, 62.

I anslutning till frigan om hur den apostoliska trosbekinnelsen ser ut
filtrerad genom SKT's respektive SPT:s utkast redovisar jag hur manga
ganger evangelium framstills i termer av (syndernas) forlatelse. >t

Det relaterar direkt till orden om "syndernas forlatelse” i den apostol-
iska trosbekinnelsen. Resultatet av en sddan analys — se rad a i tabellen
ovan — visar att det dr 19 % av SKT-utkasten som tydligt handlar om
syndernas forlitelse. Det betyder att flertalet av de ganger evangelium
framstills i SKT ges det andra definitioner dn syndernas forlatelse, vil-
ket kan innebdra att vara dlskad, upprittad, trostad, befriad, forankrad
etcetera. I SPT dr det 41 % av utkasten som forkunnar evangelium i
termer av syndernas forlitelse, vilket innebir att i det SPT ar ungefir
dubbelt sa vanligt att syndernas forlatelse lyfts fram i utkasten jamfort
med i SKT. Detta betyder dock inte att andra dimensioner av evang-
elium, som exempelvis att vara befriad, behéver vara mindre vanligt
férekommande i SPT jamfért med SKT eftersom olika definitioner av
evangelium inte utesluter varandra.

Rad e i tabellen ovan visar att manga av predikoutkasten inte alls ar
utformade utifran ett medvetet tinkande kring lag och evangelium. Det
kan handla om att utkasten innehaller enbart lagelement av olika slag
(rad b), eller att enbart evangelium lyfts fram utan att nigon lagens ana-
lys av varfor evangelium behévs finns med (rad c). I nagra av utkasten
saknas bade lag och evangelium (rad d). I en jaimforelse mellan tidskrif-
terna hir blir den storsta skillnaden att utkast med enbart lagelement
dr dubbelt sa vanliga i SKT (19 %) jamfort med SPT (8 %) — se rad b.
Totalt saknar 30 % av utkasten i SKT lag/evangelium som monster. For
SPT ir siffran 20 % — se rad e.

147 av 67 (70 %) SKT-utkast finns 6vergingar frin lag till evange-
lium (L > E). Av dem kan 30 (45 % av alla 67 utkast) beskrivas som
tydliga. Det innebir att bade lag och evangelium - som jag definierat
dem - finns tydligt, och att de dessutom 4r kopplade till varandra i ut-
kastet. De 17 &vriga av dessa 47 utkast (24 % av alla 67) innehaller
framstillningar dar 6vergangarna kan beskrivas som vaga eller otydliga.
Det innebir att lag eller evangelium, eller bidadera, ar vagt beskrivna i
utkastet. Det kan dven innebara att 6vergangen fran lag till evangelium
ar vag eller otydlig, exempelvis genom att kopplingen mellan dem en-
dast framstills pa ett indirekt sitt.

For SPT-utkasten giller att 51 av 64 (80 %) har &vergangar fran lag

204 I definitionen av evangelium tidigare sammanfor jag evangelium som syndernas forlatelse
och evangelium som befrielse i samma kategori, vilket dr fruktbart for att fa ett sammanta-
get grepp om evangelieforkunnelsen i utkasten. Hir skiljer jag ut evangelium som syndernas
forlatelse for att fa underlag for hur mycket strofen om “syndernas forlitelse” betonas utifran

utkasten. For redovisning se tabellrad a.
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till evangelium. Av dessa ir 41 tydliga (64 % av alla 64 utkast), medan
10 (16 %) kan beskrivas som otydliga.

En 6vergang fran lag till evangelium som beskrivits ovan behéver
dock inte betyda att den ar av den lutherska huvudtypen dir lagens
andra bruk och evangelium relateras till varandra (L2 > E). En annan
variant dr L1 > E. Det innebdr att man gar fran en analys av manniskans
problem pa ett skapelseplan direkt till ndgon form av framlyftande av
vad Gud kan gora eller betyda i situationen. Den férekommer i en eller
annan form i 18 (27 % av totala antalet) av utkasten i SKT utan att det
dven gdrs nigon dvergang av typen L2 > E. 1 SPT kan 3 utkast (S %)
beskrivas pé det sittet.

Antalet SKT-utkast med 6vergangar dar lagen i dess andra bruk till
leder 6ver till evangelium, L2 > E, dr 38 (57 % av 67 utkast). Denna
typ av 6vergang innebir att méanniskans problem framstalls pa ett sitt
som ar sammankopplat med gudsrelationen och som dr sammanfogad
med négon form av framstillning av Guds hjilp eller riddning. I 17 av
dessa 38 SKT-utkast (25 % av alla 67) ar framstillningen av L2 och E
tydlig. For 11 av utkasten frin SKT (16 % av alla 67) ir framstillningen
av L2 eller E, eller bade L2 och E, vagare, vilket ger en viss otydlighet i
utkastens forslag ur perspektivet lag — evangelium. I SPT ér det 41 (64
% av 64 utkast) utkast med Svergangar L2 > E, varav 38 (59 % av 64)
kan betecknas som tydliga och 3 (S %) som otydliga.

Tilliggas bor att det i ett antal av predikoutkasten finns flera olika ty-
per av 6vergangar som involverar bade lag och evangelium, till exempel
E > L1, E > L2 eller E > L3. Dessa typer av 6vergangar som utgar fran
evangelium redovisar jag inte hir utan viljer att fokusera 6vergangar till
evangelium.

Vad kan da sigas utifran dessa olika typer av 6vergangar mellan lag och
evangelium som finns i utkasten? Hur vil ansluter utkasten till en refor-
matorisk luthersk tradition?

En forsta slutsats som jag redan dragit dr att manga av utkasten Gver
huvud taget inte utgar frin dynamiken kring lag och evangelium. Detta
visar sig i SKT-utkasten i de 30 % som helt saknar lag-evangeliumstruk-
tur, och i att ytterligare 25 % ar vaga i sin framstallning av lag och evang-
elium. Summan av dessa blir 55 %. For SPT-utkasten dr motsvarande
siffror 36 % (20 % dir lag-evangeliumstruktur saknas, 16 % dir fram-
stillningen ir vag). Vagheten medfor att evangelium blir otydligt. Kvar
finns 4S5 % av SKT-utkasten (30 st) och 64 % (41 st) av SPT-utkasten
som innehéller en eller flera tydliga vergingar mellan lag och evang-
elium. Dessa tydliga 6vergangar ir, som noterats, av tvd typer: L1 > E
ochL2-E.

Lag och evangelium (SKT)
= bade lag och evangelium tydliga
= bade lag och evangelium , men vagt

eller otydligt
ej lag och evagelium

-\

Lag och evangelium (SPT)

= bade lag och evangelium tydliga

= bade lag och evangelium , men vagt eller
otydligt

= ej lag och evagelium

£

>

Overgangar av typen L1 > E innebir att man i utkastet mer eller mindre

direkt gar fran en analys av méinniskans problem pa ett allmant skapel-
seplan till det svar som evangelium ger. Detta menar jag paverkar hur
evangelium uppfattas. Generellt kan sigas att problem pa skapelsepla-
net dr sidana som en méinniska kan fa hjilp med eller lindring av direkt
genom andra ménniskor, samhallsinstitutioner eller organisationer. Pa
skapelseplanet har médnniskor atminstone en viss férméga att hjilpa
varandra. Nar diagnosen pa minniskans problem ges enbart genom L1
framstar ddrmed inte medicinen som erbjuds, alltsa evangelium, som
unik eller omistlig.

Nir det s giller tydliga dvergangar av typen L2 > E (rad k i sam-
manstillningen ovan) har jag i SKT-utkasten funnit att den finns i 25 %
(17 av 67 utkast) tydliga exempel, for SPT dr motsvarande siffra 59 %
(38 av 64 utkast). Nir lagen i dess andra bruk anvinds for att beskriva
manniskans problem, innebér det att problemet beskrivs som relaterat
till Gud pd ett sidant sitt att méinniskan sjilv inte kan 16sa det. Detta
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béaddar for att evangelium uppfattas som unikt och centralt.

175 % av SKT-utkasten skulle det enligt denna analys saledes sak-
nas ett tydligt evangelium.® Slutsatsen blir att det ar en fjardedel av
utkasten som i detta avseende kan sigas ge ett tydligt uttryck for en
traditionell luthersk eller reformatorisk teologi om predikan. I SPT-ut-
kasten saknas ett tydligt evangelium i 41 % av utkasten, medan 59 %
ger uttryck for en traditionell luthersk teologi dar det finns en tydlig
overgang fran L2 till E.

Reformatoriskt praglad dvergang
mellan lag och evangelium (SKT)

= ja mnej

Reformatoriskt praglad 6vergang
mellan lag och evangelium (SPT)

H ja mnej

Aven om det ir typiskt for en traditionell luthersk predikan att evange-
lium (E) framstills i ljuset av lagen i dess andra bruk (L2), innebir det
givetvis inte att en predikan som innehaller lagens forsta bruk dirmed
skulle vara mindre luthersk. Om lagens férsta bruk (L1) speglar miann-
iskan pa skapelsens plan innebir det att en predikan som innehaller L1
har potential att fungera bittre i anknytning till en bredare ahérarskara

205 Har finns en viss parallell till undersokningen 1973, dir man noterade att ca 45 % av pre-
dikningarna uttryckte evangelium i allménna ordalag mot en allmidnmansklig bakgrund. At
predika idag 1973, s 78.

dn en predikan som enbart gir pa lagen i dess andra bruk (L2). Den
predikan som, nar det giller lagens olika bruk, enbart arbetar med L2
forutsitter storre forkunskap hos dhoraren, eftersom det da handlar om
manniskans situation relaterad till Gud.

En dnnu bittre predikan ur ett lutherskt perspektiv, det vill saga som
med sin upplaggning har potential att tala till fler samtidigt som ett tyd-
ligt evangelium finns med, blir d& en predikan som férutom en tydlig
framstillning av L2 och E och en 6vergang L2 - E dven innehaller L1,
det vill sdga har en tydlig férankring i en allmdnmansklig situation eller
problemstillning. Med detta tilligg i listan blir det 10 % av utkasten (7
st) i SKT, och 17 % (11 st) i SPT, som har detta sitt att anvinda lag och
evangelium (se rad m i tabellen ovan).

Ytterligare ett tilligg som kan goras utifrin vad en for nutiden rele-
vant luthersk predikan kan behé6va utifran infallsvinkeln lag och evang-
elium ir lagens tredje bruk (L3). Om livet idag for manga minniskor
alltmer uppfattas som ett identitetsprojekt, gir det att argumentera for
att méanniskan dven behover vigledning for hur hon kan utveckla det
goda livet.**® Om vi soker utkast som innehéller allt detta: L1, en tydlig
overgang L2 > E, samt L3, finner vi sammanlagt tva sadana, vilket mot-
svarar 3 % av utkasten, i SKT. I SPT finner vi denna bredd av framstall-
ning av lag och evangelium i atta utkast, vilket motsvarar 12 %.

4 Bada perspektiv sammantorda - en
sammanfattande slutdiskussion

Om vi ser till innehallet i SKT:s utkast finner jag i denna analys att de
kiannetecknas av en liromissig vaghet, och en otydlighet kring lag och
evangelium. Sammantaget speglas att vare sig en traditionell tro som
den kommer till uttryck i den apostoliska trosbekinnelsen eller en tra-
ditionell luthersk teologi har spelat avgérande roller f6r utkastens inne-
hall. Det teologiska innehallet blir ofta relativt begrinsat och kommer
darmed sannolikt inte heller att ha potential att fordjupa den teologiska
kunskapen hos de tilltinkte ahérarna. Analyserna visar, som jag ovan
antytt, att innehallet inte alltid ger en med de fornkyrkliga trosbekén-
nelserna konform lira, dtminstone blir det tydliga luckor i forhallande
till den apostoliska trosbekannelsen. Kunskapen om den kristna trons
innehall blir utifrin utkastens innehdll timligen fragmenterad, vilket
blir tydligt i bilden av trosbekinnelsen som utgar fran de betoningar

206 Nygren 2012, s 80-81.

Saoa sursug

89



90

jag funnit i utkasten.?”’”

I SPT finner vi en betydligt tydligare teologi och dven en storre tyd-
lighet nir utkasten ses genom begreppsparet lag och evangelium. Detta
leder till att predikningar utifran utkasten i SPT bade ger en tydligare
bild av den kristna trons innehall generellt och framstaller ett tydliga-
re evangelium utifran ett traditionellt lutherskt perspektiv, vilket ar ett
av de viktigaste syftena med att anvinda distinktionen mellan lag och
evangelium. Har blir ocksa de laromassiga luckorna i framstillningen
farre. Utifrin SPT:s egen ambition att férvalta arvet frin fornkyrka,
reformation och kyrkovickelse dr det dock anmirkningsvirt att det i
ungefir fyra av tio predikoutkast inte ges nagot tydligt evangelium (se
rad ki tabell ver lag och evangelium i utkasten).

Om jag for resonemangen ett steg vidare och antar att SKT-utkasten
ar representativa for predikans innehéll samt att den enskilde kyrkobe-
sokaren far huvuddelen av sin kristendomsundervisning genom sén-
dagens predikan, vill jag lyfta fram att ett fragmentiserat trosinnehall
sannolikt gor det mycket svart for den enskilde att ha en sammanhallen
livstolkning utifran en kristen trosldra. Aven om anknytningen till for-
sta trosartikeln ofta 4r utvecklad, fir den regelbundne kyrkobesckaren
inte — om pristen/férkunnaren utformat sin predikan utifran utkasten
— i ndgon storre utstrickning hjilp till en sammanhallen kristen tolk-
ning av livet. Vad den enskilde inte riktigt har grepp om dr inte heller
latt att vidarebefordra eller dela med sig av till andra. Uttryckt med an-
dra ord motverkas utifrin kyrkans perspektiv vare sig trons privatise-
ring eller sekularisering. Om en ménniska inte har en helhetstolkning
som ar nagorlunda sammanhingande vill hon troligen inte offentliggé-
ra den i samtal eller debatt vilket gor den enskildes tro mer privat. Om
den enskildes sekularisering definieras som att allt farre delar av livet
sammankopplas med Gud och gudsrelationen kommer den snarast att
paskyndas av en fragmentiserad tro.

I SPT-utkasten ges som framgatt en betydligt tydligare beskrivning
av kyrkans tro, vilket gor att den regelbundne &horaren sannolikt far
en bittre hjilp jimfort med predikningar utifrin SKT-utkasten att fa
en sammanhdllen kristen tolkning av livet, och dirmed ett trosinnehall
som har potential att i hogre utstrickning kunna formuleras i samtal
med andra. Med andra ord ges hir en bittre hjilp mot bade privatise-
ring och sekularisering av tron.

Om vi stiller fragan om vilken typ av teologisk helhet som utkasten
i SKT respektive SPT leder till noterar jag att utkasten i SKT i hog ut-
strickning kdnnetecknas av immanenta perspektiv. Det visar sig i att

207 Se avsnitt 2.10.

ndr skapelseverket omtalas finns knappt den andliga/himmelska delen
av skapelsen omnimnd, medan den materiella delen av skapelsen ar
starkt framlyft. I talet om Jesus 4r inkarnationen ett huvudtema. Jesu
ndrvaro, solidaritet och medlidande med ménniskor lyfts fram. Dire-
mot talas det inte mycket om vare sig Jesu uppstandelse eller undrets
mojlighet. Den helige Ande spelar en undanskymd roll i framstillning-
arna. Minniskans huvudproblem beskrivs girna i termer av att hon
ar ett offer och att hon har inre problem. Omvindelse fran nagot till
Kristus dr ett sillsynt tema. Istillet verkar utkasten i stor utstrickning
forutsitta att alla tillhor Gud. Dérfor talar man ocksa mycket om efter-
foljelse, men utan att se behovet av att lyfta fram efterfoljelsen forutsitt-
ningar. Kirlek ar ett centralt tema 6ver huvud taget, medan Guds makt
och helighet inte tas upp sd mycket. Transcendenta teman som dom
och evighet ges knappt nagot utrymme. Kyrkan, bide som institution
och andlig gemenskap, ges ganska liten uppmarksamhet. Tron framstar
ur ett perspektiv i forlingningen av detta som niarmast renodlat indivi-
duell, da kyrkans roll i minniskans liv framstar som relativt marginell.

Sammanfattningsvis, om vi komprimerar bilden som ges, blir den
kristna tron som SKT:s utkast framstiller i hog utstrickning immanent
— inomvirldslig. Pafallande ofta framstills méanniskan som ett offer. Je-
sus solidariserar sig med méinniskan och ger hjilp genom att vara en
torebild. Méanniskan ges manga goda rad for hur hon ska leva livet hir
och nu. Evangelium i termer av Guds l6ften och Jesu frilsargirning ges
ingen storre plats.

I SPT:s utkast ges en bredare bild. Den kristna tron framstar bade
som immanent och transcendent. I skapelsen ingar bade jord och him-
mel, fysiska varelser och dnglar. Jesus ér i forsta hand frilsare dven om
han ocksa ar forebild. Han &r solidarisk och nira, men 4ven den upp-
standne Herren. Under kan ske. I beskrivningen av manniskans pro-
blem lyfts bade gudsrelationen och skulden tydligare fram dn i SKT:s
utkast. Aven evighetsperspektivet och frigan om domen dr mer nirva-
rande i utkasten i SPT. Efterfoljelsens fragor ges i SPT, liksom i SKT,
ett stort utrymme, men i SPT oftare med en tydlig forutsittning att
det ar den omvinde kristne detta riktar sig till. Evangelium ér relativt
ofta tydligt framstillt, &ven om det dr saknas i ungefir fyra utkast av tio.
Kyrkans roll ar ocksa storre bade som institution och gemenskap.

Om vi anvinder den apostoliska trosbekinnelsen som ett raster blir
slutsatsen att SPT:s predikoutkast, i jamforelse med SKT:s, har en
innehallsligt betydligt rikare framstéllning. Om vi anvinder reforma-
tionens begreppspar lag och evangelium som raster blir slutsatsen den-
samma: SPT:s utkast framstéller bade lag och framférallt evangelium
tydligare dn SKT:s utkast. Med detta sagt noterar jag dock att det dven

©
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i SPT:s utkast fran den analyserade argangen finns potential att gora
framstallningen tydligare da den fyra ganger av tio inte nar fram till att
klart kommunicera ett evangelium definierat som Guds frilsningsgiva
i Jesus Kristus.

En generell utmaning finns saledes utifran begreppsparet lag-evange-
lium béde till SKT:s och SPT:s utkast att klarare framstilla evangelium
som en Guds gava.”*® ) (
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Av Lovisa Hurtig

SVENSKA
KYRKANN
FORSTA
NUNNA
KRITTISERAN

— en forkortad version

ag har sedan négra ér tillbaka besokt och lart kidnna systrarna
i Alsike kloster, som ligger en bit utanfér Uppsala. Deras klos-
terliv och skrivna ordensregel borjade pa ett annorlunda sitt,
da Klostrets grundare, Sr Marianne, var den forsta att vigas till nunna
inom Svenska kyrkan nagonsin. Vid ung alder erfor hon sin kallelse att
gd i kloster, och lingtan efter att tjina Gud i Svenska kyrkan var stark.
Att vigas till de tre evangeliska loftena: kyskhet, lydnad och fattigdom
var for henne darfor sjalvklart.! Efter en trearig novistid i England, dar
Sr Marianne provade sitt klosterkall, bestimde hon tillsammans med

1 Brodd 1972 Evangeliskt klosterliv i Sverige s. 21 =22
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kyrkoherden Gunnar Rosendal att vigas i hans kyrka 1954 i Osby, Ska-
ne.” Vigningen gick dock inte obemirkt forbi, utan plockades upp av
media och kritiserades starkt dir en stor del av reaktionerna handlade
om Rosendals agerande.’ Reaktionerna kom framst fran hogt uppsatta
ledare inom Svenska kyrkan, kopplade till Lunds stift. Responsen pa
vigningen har varit intressant att analysera just for att den synliggjort
Svenska kyrkans davarande forhallande till klostervisendet, och kart-
lagt vad de huvudsakliga reaktionerna bestod av.
Uppsatsen utgar fran f6ljande fragestillning:

Vad karaktiriserade reaktionerna, frimst Svenska kyrkans ledare i
Lunds stift, pa Sr Mariannes vigning 19542

- Vad bestod den framsta kritiken av och till vem riktades den?
Uppsatsen dmnar undersoka ovanstdende fragestillningar under tids-
perioden ca 1940 — 2025. Det ramar in handelser fére och efter Sr Ma-
riannes vigning som kan beritta ndgot om Svenska kyrkans ledares in-
stillning till vigningen och eventuella f6rindringar efterat. For att svara
pa fragestillningen avgrinsas uppsatsen till att undersoka de fraimsta
reaktionerna pd vigningen. Det betyder att de framtridande ledarna
i samtiden, fraimst i Lunds stift, undersoks och att de mest atkomliga
skriverierna om vigningen bearbetas. Intervjun med Sr Karin ér fran
2025 och dirmed den senaste killan som fraimst anvints i uppsatsens
bakgrund. For att besvara ovanstiende fragestillningar har litteratur-
lasning anvints som framsta metod. Detta for att det mesta av informa-
tionen om Sr Mariannes vigning finns nedskrivet i artiklar och bocker.

Bakgrund om Kklosterliv

Den forsta personen att skriva en klosterregel levde pa 300-talet i Egyp-
ten och hette Pachomios. Fore honom fanns dock en man vid namn
Antonios som runt ar 270 uppmanades av Jesu ord att silja allt han
dgde for att ge till de fattiga och flytta ut till 6knen. Vil dar tog han
emot ménniskor pa besdk men blev ocksa andlig ledare f6r de som
stannade och levde med honom. Han riknas till en av de forsta att bilda
en klosterliknande gemenskap. Ar 361 grundades ett kloster i Frank-
rike som anses vara Europas forsta, av den heliga Martin som senare
blev biskop av Tours. Direfter har flera olika personer haft inverkan pa
klostervasendet pa olika sitt och ett kint namn 4r Benedictus av Nur-

2 Laghé 2003 “Varje kyrka som dr katolsk mdste ha ordensliv” s.320
3 Kvillsposten extra 1954-07-19 "Rosendal dstadkom splittring”

sia.* Tack vare honom fick klosterrorelsen en ordentlig struktur med
de sammansatta fem ord som skulle vara ledande inom ordenslivet. De
tre forsta skulle utgora ordensloftet och var kyskhet, fattigdom och lyd-
nad. De tva andra: bon och arbete, skulle utgora ordens arbetsform.
Kloster har funnits i Vastvirlden i 6ver fjorton d&rhundraden och under
den tiden har de haft stor inverkan pa samhillets tro och kultur.’ Langt
senare, under medeltiden, kom klostren att fi en upphojd stillning. De
var viktiga for manniskor pa grund av de sjalamassor som firades dér
man bad for manniskor i hopp om att férkorta deras
tid i skirselden. Praktiken grundades pa en lira som
slog igenom under 1100-talet och som tillsammans

stark kritik av bland annat Martin Luther som var
emot kyrkans maktutévning 6ver folket, liran om att
Bibeln och traditionen var jimstillda, och att frals-

vordade helgon och reliker, men hela klostertanken \asa.
kritiserades.” Den storre utrensningen av kloster tror

man handlade om en kombination av teologi och po-
litisk-ekonomiska samhallsférandringar dir medeltidens langa diskus-
sion om var gransen skulle g mellan andlig och virldslig makt kom
till praktisk handling. En tankestromning som pagick i Norden under
1400-talet var att klostren hade fatt alltfor mycket gods och egendo-
mar av folket och av adeln, vilket hade forsvagat den. Adeln var darfor
radd for ett fortsatt politiskt forsvagande och ville minska gavogivandet
till klostren. Spanningen lag i att man fortfarande var 6vertygad om att
klostrens forboner innebar ett skydd och det kunde ridda ens sjil fran
att brinna linge i skarselden.® Luther hade inga problem med klostrets
bonerytm eller att leva kontemplativt, men menade att ett sddant liv

4 Hillas Klosterliv i Sverige 2008 5.172-174

S Wollter Klosterkallet 1952 5.5-6

6 Berntson Klosterliv - en historia om spiritualitet mitt i virlden 2024 5.208
7  Berntsons.211

8 Berntsons.212

Som en féljd

o] (o) = '
med kyrkans makt utnyttjade manniskors pengar. av rerormatio-
Sarskilt munkars och nunnors férbéner ansags vara nen blev det
behjilpliga och ménniskor bérjade kopa forboner i alltsa svdrare

utbyte mot betalning.® for klostren
Klostrens upphojda roll fick under reformationen att éverleva
och i Sverige
avskaffades
ningen skulle vara beroende av girningar. I och med de frdmst av
att dessa tankestromningar fick fiste blev det svarare ekonomiska

for klostren att 6verleva. De var fortfarande populira anledni ngar
vallfardsorter och besoksplatser for manniskor som under Gustav
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“inte kunde lagga till nagot i frilsningen.” Det viktigaste f6r honom
och andra reformatorer var allts att eliminera alla tankar pa genvigar
till andlighet.'"” Som en f6ljd av reformationen blev det alltsa svarare for
klostren att 6verleva och i Sverige avskaffades de fraimst av ekonomiska
anledningar under Gustav Vasa. Han valdes till kung den 6 juni 1523
och var da rejélt skuldsatt. Hansan hade hjilpt honom finansiera det
krig som lett honom till makten, och nu lit han kyrkor och kloster be-
tala priset med sitt silver. Allt fran inredning pa viggarna till den Heliga
Birgittas dotter Katarinas helgonskrin blev hans och stélderna skapade
oro ilandet. De kommande tva dalaupproren mot kungen hade bland
annat sin grund i ilskan 6ver klosterutrensingarna. Trots protester blev
det sakta men sikert svarare for klosterordnar att &verleva i Sverige och
ett avgorande beslut var att vissa kloster inte lingre fick ansvara for sin
ekonomi vilket med tiden ledde till att de dog ut.!" Ar 1595 bestimde
riksdagen att kloster i Sverige skulle vara forbjudna. Under ett méte i
Séderkoping fattades beslutet, med grund i att det brot mot bade den
antagna Augsburgska bekdnnelsen i Uppsala fran 1593, vilket faststillde
Svenska kyrkans luthersk-evangeliska identitet, och mot den samvets-
frihet den lutherska laran stod for."?

Hogkyrklighetens framviixt

Cirka 300 ér efter att Sverige faststillt en ny kyrklig identitet som evang-
elisk-luthersk borjade begreppet “hogkyrklighet” framtrida bland
svenskkyrkliga medlemmar."® Olika faktorer samspelade och péaverka-
de uppkomsten av svensk hogkyrklighet under 1910-talet. Majligt ar
att det var en reaktion pd vissa idéstromningar inom Svenska kyrkan
som fokuserade pa kyrkans forankring i det moderna samhallet och
kyrkans identitet som en svensk national- eller folkkyrka. Hogkyrkliga
menade diremot att Svenska kyrkans anknytning till det allménkyrkli-
ga (katolska) avgjorde dess legitimitet och relevans. De ville betona att
kyrkan ar Kristi kropp pa jorden och att formandet av kyrkan skulle ha
det som utgangspunkt.'

9 Berntsons.213

10 Berntsons.216

11 Berntsons.217-218

12 Riksdagen.se 1951-03-28 Motioner i Forsta Kammaren nr. 379

13 Sjésvird Birger “Den katolicerande riktningen i vir kyrka” Hogkyrklig rérelse och identitet i
Svenska kyrkan 1909-1946 2022 5.276

14 Sjosvird Birgers.123

Den hogkyrkliga rorelsen priglades tidigt av en tudelad instéllning
till Romersk-katolska kyrkan och debatten var livlig kring frigan om
att anvinda ordet “katolicitet” med betydelsen “allméankyrklig”. Vissa
medlemmar i hogkyrkliga kretsar ansag att det var viktigt att tydligt
sarskilja sig fran Romersk-katolska kyrkan, medan andra 6vervagde att
konvertera." Nagot kannetecknande for den hogkyrkliga rérelsen var
ocksé dragningen till klosterlivet.

Sr Marianne var som nimnts en av flera som under 1900-talet lingta-
de efter att g i kloster. Hennes fullstindiga namn var Marianne Nord-
stréom och hennes f6rildrar, Egon och Inez Nordstrém, bodde i Indien
nir Sr Marianne foddes. Aret var 1925 och familjen bodde i Tirupatur,
Tamilnadu som ligger i s6dra Indien dir férdldrarna var missionarer
inom Svenska kyrkan.'s Hon vixte upp sedan upp i Nynédshamn, ef-
ter att familjen flyttat hem fran Indien, och kom till Eskilstuna som
16-aring. Dir bodde hon ett ar for att sedan flytta till Stockholm och
studera konst. Hon konfirmerades av Sune Wiman som 17-aring och
beskrivs ha kint en dragning till klosterlivet vildigt tidigt. Wiman var
kind som hoégkyrklig prast och blev under sin verksamma tid ibland
anklagad for att ha infort romersk-katolska bruk i gudstjanstlivet.'” In-
for honom hade Marianne avlagt ett 16fte att “leva som jungfru i efter-
toljd av den dldsta Kyrkans jungfrur” och tva ar senare flyttade hon till
England for att leva ordensliv i St Hilda's priory i Order of the Holy
Paraclete.” Intresset for engelskt ordensliv var till stor del tack vare
prasten Gunnar Rosendals kontakter med Anglikanska kyrkan och
sakramental-liturgiska rorelser i Europa. Som medlem i Societas San-
ctae Birgittae under nagra ar, hade Marianne vid firandet av den heliga
Birgittas himmelska fodelsedag pa Generalkapitlet i Vadstena kyrka
tydligt upplevt sin kallelse. Aret var 1944 och hon var 19 ar gammal.
Enligt Brodd fanns det en kallelsemedvetenhet i svenska hogkyrkliga
rorelser som i Anglikanska kyrkan, vilket skulle bli nagot som ocksa
praglade Sr Mariannes val och liv."

Gunnar Rosendal, eller Fader Gunnar som han sjilv girna kallades,
var en hogkyrklig prast i Skane och prastvigdes 1922. Han blev senare
kyrkoherde i Osby fran 1934 och kdnnetecknades av sina mer traditio-

1S Sjosvird Birger s.254

16 Sr Marianne Nordstrom och klostrets vinner Trohet - Viinskap - Fristad: Alsike kloster S0 dr
1964-20142015,s.9

17 Kyrkaochfolk.se Att stena en missiondr och ldsa in kyrkfolket i katedralen https://kyrkaoch-
folk.se/2018/12/28/att-stena-en-missionar-och-lasa-in-kyrkfolket-i-ka tedralen/ (himtad
2025-04-02) 2018

18 Rosendal Kyrka och ordensliv 1954 5.88
19 Brodds.21-22
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nella och romersk-katolska bruk i gudstjansten.*

Rosendal foddes i Skiane 1897, i Grevie socken pa Bjirehalvon, dar
han ocksa vixte upp. Under barndomen formades han av en schartau-
ansk tro och blev under sin konfirmationstid viss om en egen prastkal-
lelse. I en artikel publicerad i Trelleborgstidningen fran 1954 beskrivs
han av skribenten som en sympatisér med katolsk gudstjinstord-
ning och fromhetsliv. Hans klidsel vittnade om ett nirmande till ro-
mersk-katolsk tradition genom att han bar prastdrikt i katolsk stil med
fotsid rock och kalott pa huvudet. Till det bar han ett silverkors pa
brostet nir han verkade i sin présttjanst. Han anpassade sig efter kyr-
koordningen, men pa4 sitt eget sitt enligt skribenten och métte darfor
motstind.”’ Tacksamt nog fanns det flera likasinnade i hans narhet som
tyckte om inférandet av mer traditionella gudstjinstformer.

Korstecken, ministranter, processioner och regelbunden nattvards-
gang var nagot som kidnnetecknade Rosendals gudstjinster. Han var
enligt ménga en briljant talare och en av Svenska kyrkans mest fasci-
nerande predikanter med sin humor och littsamma sprak i sina textut-
laggningar. Oavsett om man var for hans reformer eller inte, holl ofta de
bada sidorna med varandra om att han var en oemotstandligt charmig
man, avslutar skribenten.?

Gunnar Rosendal skrev en programférklaring i Rundbrev om kyrklig
tornyelse 1943 om Svenska kyrkan som en del i den virldsvida katol-
ska kyrkan, dir han ville betona det “allmanneliga” som synonym: till
“katolsk” Samtidigt ansag han att Svenska kyrkan inte skulle striva mot
nagot annat 4n att bli lik den ursprungliga, Romersk-katolska kyrkan.
Detta innebar att han ville ha kontakt med Romersk-katolska kyrkan,
samtidigt som ekumeniska broar ocksa skulle byggas till den anglikan-
ska och ortodoxa kyrkan. Rosendal ville att lojaliteten mot helheten
skulle viga tyngre dn lojaliteten mot Svenska kyrkan, ifall den avvek
fran klassisk kristen teologi och praktik. Han ville alltsa verka i den
virldsvida katolska (allminneliga) Kyrkan, uttryckt i det lilla samfun-
det Svenska kyrkan.”

Under Sr Mariannes langa novistid i England och deltagande i annat
ordensliv i kloster bade i Frankrike och Schweiz hade kontakten knu-
tits med Rosendal och hon hade aterkommande beskt honom i Osby.
Under méanaderna nirmast fore vigningen skrev Rosendal att han fatt ta

20 Sok.riksarkivet, Svenskt biografiskt lexikon, Gunnar Rosendal u.a.
https://sok.riksarkivet.se/sbl/Presentation.aspx?id=6919 (himtad 2025-03-26)

21 Trelleborgstidningen Svenska kyrkans “enfant terrible’ 1954-11-10
22 Trelleborgstidningen 1954-11-10
23 Sjosvird Birger 2022 5.422-424

del av Sr Mariannes stora teologiska lirdomar vad giller ordensliv, att
hon prévat sin kallelse under lang tid och var viss om att fullfolja den
genom att bli vigd. Rosendal beskrev dirfor hennes forfragan om att
vigas av honom som en dra och menade att det var en av de stora

6gonblicken i hans liv.** Sr Marianne var 29 ar gammal nér hon gav sina
forsta klosterloften infor Gunnar Rosendal, kyrkoherde i Osby 1954.%

Gudstjansten och vigningsceremonin gick kortfattat till som f6ljan-
de:

Under psalmsingen tridde Sr Marianne fram till dopfunten dar for-
samlingen och pristen vintade pa henne. Olika bibeltexter lastes, foljt
av uppldsning av prologen till den helige Benedikts regel, varpa Rosen-
dal bad. Direfter foljde syndabekinnelsen och efter att pristen uttalat
avl6sning och forsamlingen sjungit ytterligare en psalm gick Sr Marian-
ne fram till altaret dir hon mottog ett ljus i handen. Diar bérjade sjilva
loftesgivningen och Rosendal frigade henne om hon ville avligga sin
bekinnelse infér Gud och forsamlingen, for att sedan underteckna be-
kinnelsehandlingen. Detta gjorde hon frivilligt och fick efter sin 16ftes-
givning motta bade sl6ja och ring. Efter akten var hon den forsta att del-
ta i nattvarden.”® Sr Mariannes 16ften var ettariga och hon bekinde att:

Jag, Marianne Nordstrém, bekidnner och lovar infér Gud den allve-
tande och allestides narvarande, och i narvaro av kyrkoherde Gun-
nar Rosendal, tertialbroder Robert Norgren och min moder, Inez
Nordstrom, att jag med den Helige Andes hjilp och bistand vill vara
Guds vilja lydig i daglig omvindelse och bittring, i staindaktighet
under ett ars tid, sisom den méter mig i den Helige Andens ordens

regel och konstitution.””

De livslanga l6ftena gav hon ndgra ar senare i systrarnas kapell i Alsike
infér Confessor biskop Olof Herrlin, forskollararen Ingrid Pettersson
och systern Ella Persson den 7 juni 1965.2* Enligt Sr Karin var det ingen
starkt efterfoljande kritik efter den.”

24 Rosendal 5.89-90

25 Laghés.320

26 Rosendals.92-97

27 Dagens Nyheter “Jag, Marianne Nordstrom... vill vara Guds vilja lydig... "1954-06-18
28 Helgeandsystrarnas “16ftesbok” fran Alsike kloster 1965

29 Intervju med Sr Karin, Alsike kloster 2025-05-02, forfattarens arkiv
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skapen sak-
nades och att
en orden inte

kunde bildas sta l6ftesavliggning diar Marian Hughes 1841 vigdes till
utan den. nunna av E.B. Pusey.** Hon var i den stunden inte heller

Reaktioner pa Sr Mariannes vigning

Gunnar Rosendal blev anmald till domkapitlet som foljd av vigning-
en av Sr Marianne och det uppstod forvirring kring vad hela ordens-
begreppet betydde, da det inte fanns beskrivet i den
svenskkyrkliga kyrkohandboken eller kyrkoritten. Van-

En del av kri- ligtvis formas en religios orden forst av en gemenskap
tiken hand- Or att sedan struktureras utifran en regel. I Sr Marian-
tiken | | f d k i gel. 1Sr M

nes fall blev ordningen omvind och ordensstrukturen,
lade om att fall blev ordning dnd och ord k
iu st gemen- som uttrycktes i regel och konstitution, var firdig inn-

an det fanns en ordensgemenskap. En del av kritiken
handlade om att just gemenskapen saknades och att en
orden inte kunde bildas utan den. Rosendal svarade pa
detta genom att hinvisade till anglikanska kyrkans f6r-

knuten till en ordensgemenskap och slapp uppstindel-

se kring l6ftesceremonin som skedde avskilt. Sr Mari-
anne vigdes daremot i samband med férsamlingens gudstjanst iférd sin
ordensdrikt, vilket kunde ha uppfattats som att hon redan tillh6rde en
orden.’!

Dombkapitlet samlades den 16:e juni 1954 for att samtala om vigning-
en under Pingstdagen i Osby, dir Rosendal hade vigt Sr Marianne till
nunna. De begirde en forklaring av Rosendal om vad som forsiggick
vid dopfunten p4 morgonen och senare hur hogmissan gick till.

Rosendal fick sex dagar pa sig att svara och efter hans forsta redo-
gorelse ville domkapitlet fa ytterligare forklaringar som skulle skickas
in senast 10:e juli, varpad Rosendal limnade in dem den 9:e juli.** Ro-
sendal gav f6ljande forklaringar kring vigningen av Sr Marianne; Han
borjade med att forklara hur han agerat som privatman nar han vigde
Sr Marianne, inte i tjanst f6r Svenska kyrkan och att ceremonin inte var
hemlig pa nagot sitt, men att den var tinkt att vara privat. Han menade
att vigningens efterfoljande andakt lika girna kunnat hallas i prastgar-
den istallet for kyrkan och att han inte pa nagot sitt kravt Sr Marianne
pé hennes 16ften.*

Detta mottogs inte som giltiga forklaringar av domkapitlet da agen-

30 Berntsons.289

31 Laghés.320-321

32 Utdragur Lunds domkapitel protokoll 1954-06-16s.1
33 Utdragur Lunds domkapitel protokoll 1954-06-16 5.2

dan for hogmassan innefattade en beskrivning av hur vigningen skulle
ga till, och det var enligt domkapitlet inte nagon privat ceremoni. Un-
der hogmissan anvindes “Gudstjinstordning f6r vigning av ordens-
medlem" dir hela férsamlingen var deltagande i Sr Mariannes I6ftes-
givning. Under punkten "infér Gud och denna férsamling svara och
bekdnna' i gudstjanstordningen skulle hon avligga sina I6ften. Rosen-
dal hade &ven beskrivit att Sr Marianne i borjan av gudstjansten gatt i
processionen med sin ordensdrakt och bar ett ljus.** Domkapitlet fast-
slog i och med dessa beskrivningar av vigningen i Osby att ceremonin
inkluderade hela férsamlingen och att Rosendal inte hade omdome att
avgora vilka nya seder som passade sig. De ansag att han skapat onodig
splittring i och med vigningen av Sr Marianne.*

Forsta sidans rubrik och undertext i Trelleborgsidningen uppmirk-
sammade ocksa vigningen i Osby fem dagar efter att den intraffat. Skri-
benten belyste att varken biskop Anders Nygren eller domprosten Nils
Bolander i Lund i forvag tillfragats av Rosendal. De sade bada att en
nunnevigning inte hade nagonting med Svenska kyrkan att gora. Bi-
skop Nygren tillade att han skulle kriva en forklaring av Rosendal, da
han bara hort talas om hindelsen i andra hand. Biskopen betonade att
Rosendal inte handlat som en svensk prastman, att Svenska kyrkan inte
visste av nagot klostervisende och att ingen svensk prést i sin tjanst fick
gora nagot som han gjort. Domprosten Bolander holl med Nygren om
detta.* Biskop Nygren skickade i samband med att Rosendal forsokt
forklara sitt agerande dven over ett brev till Rosendal fran priorinnan
i klosterorden dér Sr Marianne varit novis. Brevet gav en tydlig bild
av hur priorinnan reagerat pa vigningen, att hon last vissa urklipp fran
svenska tidningar och att hon var orolig 6ver den vig Sr Marianne valt
da hon genomfoért sin vigning. Hon ville fortydliga hur Sr Mariannes
val inte hade nagra kopplingar till orden i England, Holy Paraclete of
the Trinity, och att det helt enkelt var “en parodi pa kyrkligt ordens-
liv'.%

En intervju med Sr Marianne sjilv skedde fyra dagar efter att hon
blivit vigd till nunna i Osby. Hindelsen beskrevs av skribenten som den
forsta evangeliskt-lutherska vigningen i svensk historia och att det dven
var mojligt att Sr Marianne skulle bli den forsta evangeliskt-lutherska
abbedissan framéver. Iklidd sina ordensklader i gratt bomull med ett

34 Utdrag ur Lunds domkapitel protokoll 1964-06-01 5.2
35 Utdrag ur Lunds domkapitel protokoll 1954-06-01 5.5

36 Trelleborgstidningen Rosendals “nunna” amnar grunda evangelisk kvinnoorden i Sverige 1954
06-11

37 Trelleborgstidningen “En parodi pa kyrkligt ordensliv” 1954-07-20
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laderskirp runt midjan och sitt svarta dok berdttade Sr Marianne om
hennes och Gunnar Rosendals gemensamma planer pa vigningen. Inn-
an vigningen hade hon fullgjort sitt novitiat i Whitby och dven studerat
klosterlivi Neuchatel i Schweiz. Hon sade att klostret méste byggas upp
fran grunden, eftersom det inte fanns ndgra evangelisk-lutherska klos-
ter i Sverige och att det skulle ta tid.*® Tanken var inte att inféra nagon
katolsk ordning, utan att bevara den svenska grunden och den luther-
ska bibelsynen, med forvissningen om att det endast krévs tro for att bli
fralst, inte goda girningar. Sr Marianne menade att en romersk-katolsk
syn pa klosterordnar kunde vara alltfér upph6jd och anses mer helig,
vilket inte var ndgot hon ville anamma i den nya orden. Ordenslivet
var enligt henne en verksamhetsform som skulle attrahera den unga
generationen med sin fasta struktur och riktning, vilket kunde stirka
och inspirera dem, ansag hon. Ingen nunna skulle hallas fingen i denna
nya orden, utan tanken var att ordenslivet skulle tjina sin omvarld i for-
boner ochihandlingar och med en nira kontakt till ménniskor utanfor.
Sr Marianne ville att klosterorden skulle bli sjalvforsérjande ddr hon
sjalv skulle bidra med sin konstnarlighet, frimst som kyrkomalare runt
om ilandet.”

I en annan artikel beskrevs Sr Marianne som “en ung eskilstunaflicka
som under en string och hemlig ceremoni i Osby blir vigd till nunna”.
Skribenten hivdade att det var vanligt med kritik gentemot Rosendal
for olika genomféranden av dldre traditioner i Osby, men att vigningen
av Sr Marianne var nigot eget. En katolsk forsamling i Malmo forklara-
de dven att det enligt romersk-katolsk ordning inte var mojligt att viga
nagon till klosterliv om det inte skedde av en romersk-katolsk prast till
en befintlig orden. I Sr Mariannes fall erkidndes dirfor inte vigningen av
Romersk-katolska kyrkan eftersom hon bland annat inte vigdes till en
romersk-katolsk orden.*

Domprosten Bolander uttryckte i en intervju med Expressen, tre da-
gar efter vigningen, att Rosendal varit osolidarisk mot Svenska kyrkan.
Han menade att Rosendal varit illojal eftersom han inte fitt biskopen
Nygrens godkinnande f6r vigningen. Bolander uttryckte fortsatt att:

Skall man vara érlig mot den kyrka man tjanar kan sidana ceremonier
som skett i Osby inte dga rum utan tillstind. Man kan stilla fragan:

Vart skall det bira hin om véra prister driver en religionsutévning

38 Dagens nyheter Ordenslivet skulle passa ungdomen, tror nya nunnan 1954-06-10
39 Dagens nyheter 1954-06-10

40 Trelleborgstidningen Kyrkoherde Rosendal pdstds ha forrittat nunnevigning i Osby 1954-06—
10

som skiljer sig fran den allméint vedertagna statskyrkans.*

Rosendal svarade genom att betona att det, enligt honom, inte fanns
nagon bittre limpad 4n Sr Marianne till att bli nunna och att klosterva-
sendet genom henne kunde fa nytt liv efter sa lang tid. Hon var enligt
Rosendal vil forberedd efter sitt novitiat i England och efter att ha be-
sttt provet tre ginger av fornyade 16ften infor arkebiskopen av York.*
Han ska enligt artikeln ha sagt “Nu &r hon en riktig nunna” efter vig-
ningen i Osby och att Svenska kyrkan nu ska betrakta henne som en
evangelisk sidan.®

Direkt kritik kom fran biskop Anders Nygren i tidningen Arbetet dir
han hdnade vigningen av Sr Marianne och sade: ‘Det dr som nir barn
klar ut sig och spelar teater.” Som ndmnts ansig han inte att Rosendal
som kyrkoherde hade nagon ritt att genomféra ceremonin och i arti-
keln malas det upp som att Rosendal tvingat Sr Marianne avlidgga sina
loften. Nygren klargjorde aterigen att det som skett i Osby inte hade
nagonting med Svenska kyrkan att gora.**

Efter vigningen av Sr Marianne och mediastormen lagt sig en del
borjade ordenslivet pa riktigt. Ella Persson kom tidigt in i bilden som
vin till Sr Marianne, men var dven intresserad av klosterlivet. Tillsam-
mans borjade de leva kommunitetsliv i en etta i Bromma och flyttade
till Uppsala 1957.* I maj 1961 avlade Ella Persson sina forsta loften
infor biskopen av Visby, Olof Herrlin, i systrarnas eget kapell pa Trad-
gardsgatan i Uppsala. Direfter kallades hon Sr Ella och tillsammans
med Sr Marianne hade de nu en faktisk kommunitet.*

Diskussion och slutsats

Olika killor har lyfts fram f6r att synliggora vissa av Svenska kyrkans
ledares relationer pa Sr Mariannes vigning. Hur sjilva vigningen gick
till, hur den planerades och vad responsen blev har beskrivits. Tid-
ningsartiklar dir Sr Marianne och Gunnar Rosendal intervjuats har
berittat om deras motiv bakom beslutet. Uttalanden frin svenska bi-

41 Expressen 1954-06-09 Forsta svenska nunnan invigd! Osby-herden vicker uppseende
42 Expressen 1954-06-09

43  Goteborgs handels-och sjofartstidning 1954-06—11 Kyrkoherden efter ceremonin: *Nu dr hon
en riktig nunna’

44 Arbetet Barnteater anser biskopen om nunnevigningen i Osby 1954-06-10
45 Kilstrom Hogkyrkligheten i Sverige och Finland under 1900-talet 1990 s.244-245
46 Kilstrom Hogkyrkligheten i Sverige och Finland under 1900-talet 1990 5.244-245
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skopar och prister har tillsammans med Moder Margarets uttalande
lyfts fram. Positiv respons har ocksa belysts och framférallt Rosendal
har beskrivits i positiva och negativa ordalag.

Till att borja med ska kritiken som riktades mot Gunnar Rosendal
analyseras. Som namnts i en del av artiklarna var det vanligt att Rosen-
dal anklagades f6r att anvinda och inféra romersk-katolska bruk i guds-
tjansterna. Han kallades bland annat “katoliken i Osby” och verkar inte
ha blivit f6r upprérd av den titeln eller liknande sddana. Det han fraimst
kritiserades for i samband med Sr Mariannes vigning verkar ha varit
hans illojalitet mot biskopen inom stiftet, eftersom att han inte bad om
lov att fa viga henne i forvag. Det framstar ocksa som att Nygren och
Bolander jamstillde Rosendals “illojalitet” mot biskopen med en illo-
jalitet mot hela Svenska kyrkan.

I uppsatsens inledning har bakgrunden till klosterlivet i virlden be-
skrivits och gett en bild av hur livsformen fatt faste i Sverige nir landet
var romersk-katolskt. Dérefter har uppsatsen redogjort f6r reformatio-
nen, nya tankestromningar med Martin Luther i spetsen och vilken
paverkan det gav pa klosterlivet. Ar 1595 forbjods kloster i Sverige och
fram till 1954 hade ingen blivit vigd till munk eller nunna inom Svens-
ka kyrkan. Under tidigt 1900-tal flukturerade idéer och praktiker som
lutade at ett romersk-katolskt héll, vilket 6vergripande har beskrivits
som hogkyrklighet. Olika hogkyrkliga sillskap och gemenskaper bild-
ades, dir ordenslivet var en forebild och modell for livet som kristen.
Rosendals inriktning och utformande av gudstjanstlivet i Osby har be-
skrivits och hans syn pa Svenska kyrkan har lyfts fram, dédr han under
sin tid ansag att Svenska kyrkan bor se sig sjilv som en del av den stora
virldsvida kyrkan och som en gren av den Romersk-katolska kyrkan.
Runt mitten av 1900-talet uppstod det en lingtan hos flera svenskar
att leva vigd till klosterlivet och den forsta att avligga sina l6ften var Sr
Marianne som 1954 vigdes i Osby av Gunnar Rosendal och blev Sys-
ter Marianne. Uppsatsen har kortfattat beskrivit hur vigningen gick till
och sedan redogjort for responsen pa vigningen i vid bemarkelse dar
béade kritik och positiva uttalanden framburits. Den frimsta kritiken
mot detta riktades mot Gunnar Rosendal och kom fran biskop Anders
Nygren, domprost Nils Bolander och Lunds domkapitel m.fl. Rosen-
dal var van att mottaga kritik men hade aldrig tidigare blivit anmald till
domkapitlet. Han blev satt under 6vervakning ett ar framat efter vig-
ningen och beskrivs ha haft for dalig kinsla for vad som passade sigien
svenskkyrklig forsamling dér vigningen av Sr Marianne &syftades.

Biskop Nygren ansig att Rosendal varit illojal och att en svensk prist
behéver halla sig inom ramarna for svenskkyrkliga traditioner i hogre
utstrickning. Rosendal svarade pa responsen genom att férklara att han

vigt Sr Marianne som privatman och att han inte brukade radfraga stif-
tets biskop gillande andra I6ftesavlaggningar. Detta verkar inte ha varit
ett sdrskilt genomtankt svar av Rosendal med tanke pa hans hogkyrk-
liga dmbetssyn. Mojligt ar darfor att han beskrev sin roll i vigningen
som "privatman” utifran radslan att bli avkragad. Sr Marianne beméttes
framst med nyfikenhet av journalister men fick kritik fran sin tidigare
abbedissa i England som inte stottade hennes val. Fraimst har killorna
lyft fram att responsen pa vigningen handlade om instillningen mot
Rosendal fran svenskkyrkliga ledares hall.

Slutligen landar uppsatsen i att reaktionerna pa Sr Mariannes vigning
fraimst karaktariserades av nationalkyrkliga argument dir Rosendals
"illojalitet" mot Svenska kyrkan var orsak till det mesta av kritiken. Teo-
logiska argument var inte i fokus och Sr Marianne blev inte lika hért
kritiserad som Rosendal. ) (
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Av Fredrik Claesson

Fran en slav

Hur Paulus anvéinde slavterminologi i
Galaterbrevet'

aulus beskriver sig sjilv vid flera tillfillen som Xpiotod SotAog,
Kristi slav.” Paulus bade chockar och lockar med sitt sprékbruk
i Galaterbrevet och slavmetaforen visar pa paradoxen i hans
evangelium. Den som tar emot friheten i Kristus blir slav men som slav
till Kristus adopterad som son.* Hela brevets retorik, dar Paulus forso-
ker vinda pa uppviglarnas argument, behandlas genom slavterminolo-
gi. Han anvinder slavterminologin apologetiskt, bade for att forsvara
sitt evangelium och sin auktoritet som Kristi apostel. Han gar till attack
mot uppviglarna och deras budskap genom densamma. Till sist anvin-
der Paulus denna starka bild for att undervisa galaterna och hjilpa dem
se skillnaden mellan det Paulus forkunnat och det som uppviglarna
presenterat.*
Redan i 1:10 introducerar Paulus slavmetaforen som en barande

1 Detta idr en férkortad och omarbetad version av min kandidatuppsats med samma namn.
2 Fil1:1; Gal 1:10 och Rom. 1:1, se dven 1 Kor. 9:19

3 Chang, Chih-Wei, ‘Freedom in Galatians: A socio-historical study of the slavery and adoption
imagery’, In die Skriflig, vol. 56, no. 1, <https:// doi.org/10.4102/ids. v56i1.2883>, 1-9

4 Tsang, Sam, Symbolic Universe, Metaphor and Conviction: a Study of the Slave Metaphor an
Paul’s Letter to the Galatians (Dokt.avh. University of Sheffield, 2001) 90-162

bild.® Slavterminologin aterfinns darefter i varje kapitel i brevet!® Vi ser
att Paulus huvudargumentation mot uppviglarna i kap 3 och 4 ocksa ar
de med mest slavterminologi. Brevet till och med avslutas med att Pau-
lus beskriver sitt otiypata (6:17). Slavterminologiska begrepp inramar
dirmed brevet som ett inclusio. Detta har sannolikt att géra med att
Paulus ser Jesus som det absoluta exemplet pa vad det ar att vara Guds
slav.” Men varfor dr just Galaterbrevet sa laddat med slavterminologi?

Ett brev med galaterna i atanke

Galatien var ként for sin utbredda slavhandel och de nimns som en
folkgrupp som vanligen salde sina barn till slaveri. Mer dn sa; galaterna
som folkgrupp verkar historiskt blivit férslavade till stor del. Detta kan
torklaras med att de ofta lag i strid med kringliggande nationer, inte
minst romarna. Vad giller galaternas slavhandel var de dven kinda for
att marka sina slavar.®

Med stor sannolikhet var mottagarna av brevet till stérsta del omvén-
da hedningar med en mindre grupp judar.’ Paulus talar om torahgir-
ningar och rittfirdighet, Abraham och Hagar, detta tyder pa att motta-
garna i nagon grad kinde till den judiska traditionen och LXX." Detta
passar med Ramseys bild av att judarna som bosittare var uppskattade
och att den judiska traditionen var sirskilt attraktivi den sodra delen av
Galatien."" Paulus skriver alltsa pa ett sitt som r sarskilt riktat till ga-
laterna. Spréket han anvinder aterspeglar bade den judiska traditionen
och romerska lagen men framfor allt Galatien som region.

S Byron, John. Slavery Metaphors in Early Judaism and Pauline Christianity: A Traditio-Historical
and Exegetical Examination, Tibingen: Mohr Siebeck, 2003, 200

6 61:10;2:4-5; 3:13-14,23-29; 4:1-7,8-9, 21-31; 5:1,13-14; 6:2,9-10, 17. Se girna slutet
av artikeln.

7 Byron, Slavery Metaphors, 150-180

8  Ramsay, William Mitchell, Sir. A historical commentary on St. Paul’s Epistle to the Galatians,
New York, Baker Book House, 1900 (reprint 1965), 73-8S

9  Witherington III, Ben. Grace in Galatia: A Commentary on Paul’s Letter to the Galatians,
Grand Rapids: Eerdmans, 1998, 7

10 Eastman, Susan Groove. Recovering Paul’s Mother Tongue. Language and Theology in Galati-
ans, andra upplagan, Eugene: Cascade Books, 2022, 19-20

11 Ramsey, Historical Commentary, 189-194
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| brevet ser

vi tydligt hur
Paulus anvén-
der slavtermi-

nologin

overtyga ga-

laterna

fruktansvarda

Méngden slavar i Paulus torsamlingar

Det beriknas att mangden slavar i romerska riket var mellan 10-30
procent."” Det vill saga, mellan var tionde och var tredje ménniska som
lyssnade till Galaterbrevet var slavar. Galatien var dessutom, som ovan
visats, en region kand for sin slavhandel. Man kan ven
argumentera for att de forsta forsamlingarna kan ha
bestatt av fler fattiga och slavar dn 6vriga romarriket."
Statistiskt blir det annu mer intressant om man rik-
nar in antalet minniskor som blivit frigivna eller kopt
o o sin frihet. For dessa frigivna forsvinner inte slaveriets
roratt verklighet. Inte heller slavigarna torde ha missat slav-
terminologin som Paulus brukade. Alla var medvetna
omde om slaveriets verklighet.'

Nir nu Paulus skriver till galaterna sa tilltalar han

konselkvenser-  inte uppviglarna utan han vinder sig endast till for-

na som

om de agerar
motsatt det
Paulus fore-

skriver.

véntar samlingarnas medlemmar och forséker 6vertyga dem
att folja hans budskap och exempel. I brevet ser vi
tydligt hur Paulus anvinder slavterminologin for att
overtyga galaterna om de fruktansvirda konsekven-
serna som vintar om de agerar motsatt det Paulus
foreskriver (5:1-4).'% For att forstirka konstrasten
mellan det han sjilv forkunnat och det uppviglarna f6-
reskriver anvander Paulus motsatsparen fri / slav, tro / girningar, liv /
dod och Ande / kott. Detta f6r att understryka sitt budskap och for att
peka pa de tva vigar som galaterna nu har att vilja pa, att f6lja Paulus
evangelium eller ett "annat evangelium”'® Det ar val virt att poangtera
att distinktionen mellan fri och slav var absolut central i romarriket.
Mer om detta senare, men att sld an pa dessa ord rorde helt sikert upp
just de kinslor som Paulus 6nskade.'” Paulus bruk av slavmetaforen ar
kraftfull just for att den drar samman symboliskt sprak fran bade de
religiosa och juridiska virldarna samtidigt som den talar rakt in i den

12 deSilva, David A. Honor, Patronage, Kinship And Purity: Unlocking New Testament Culture,
andra upplagan, Downers Grove: InterVarsity Press, 2022., Honor, 214

13 Se: 2 Kor. 8:1-2; 1 Kor. 1.26-28; Gal. 2:10; Apg. 11:29; Rom. 15:25-28; 1 Kor. 16:1

14 Joshel, Sandra R. Slavery in the Roman World, Cambride: Cambridge University Press,
2010, 10-12; deSilva, Honor, Patronage, Kinship and Purity, 215

1S Witherington ITI, Grace, 25-33
16 Eastman, Recovering, 127
17 Witherington III, Grace, 136-137

sociala verkligheten.'® Det ar den levda verkligheten i dess historiska
kontext vi kommer titta nirmare pé nu.

Livet som slav i det romarriket

I Digesta, ett samlingsverk om den romerska lagen, aterberittas vad
juristen Gaius menar ér kirnan av lagen. Det star "All our law is about
persons, things or actions. We turn to persons first. The main classifica-
tion in the law of persons is this: all men are either free or slaves.”" Dis-
tinktionen, att vara fri eller slav, var alltsa central i den romerska lagen
och den minniskosyn som genomsyrade hela samhillet. Mycket av det
som skrevs om slavar i Digesta kunde lika garna handlat om objekt.*

Jennifer Glancy skriver om slavar som dgarnas "kroppar”. Antingen
som forlingning av eller substitut f6r dgarna sjilva men framst som
"bodies without boundries” Det fanns ingen begrinsning for hur dga-
ren fick behandla slaven. Som en forlingning av dgaren kunde slaven
tala eller skota drenden for dgaren. Slaven kunde vara substitut nir dga-
ren inte skott sin ekonomi och istillet for att straffa dgaren si tog man
dennes "kroppar”. En frigiven slav hamnade i en ny, lagbunden relation,
till sin forna dgare. Detta lagstadgade forhédllande klargjorde att inte ens
den frigivne slaven var fri.*!

Den framsta killan till slavar i antiken var krig, detta gillde for bade
judarna och romarna.” Vi vet att judarna bade tog slavar och blev for-
slavade genom krig. Férutom den Babylonska och Assyriska fangen-
skapen blev flest judar forslavade genom striderna med Rom runt ar 63
fkr, 6670 e.kr och 132-135 e.kr. Upproren mot Rom 6kade miangden
skuld-slavar dd méanniskor salde sig sjilva eller sina barn till slavar.” Har
vet vi att bide Pentateuken och de rabbinska skrifterna, till skillnad fran

18 Tsang, Symbolic, 102

19  Schermaier, Martin, The Position of Roman Slaves: Social Realities and Legal Differences. Berlin,
Boston: De Gruyter. <https://doi.org/10.1515/9783110987195>, 8

20 Buckland, WW.,, The Roman Law of Slavery ; Cambridge University Press, 1908 (Reprint
1970), 10

21 Joshel, Slavery, 41-47
22 Joshel, Slavery, 82-83

23 Joshel, Slavery, 54-67; Hezser, Catherine. Slavery and the Jews, The Cambridge World History
of Slavery Vol. 1, edited by Keith Bradley and Paul Cartledge, Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2011., 439-441
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romersk lag, tillit denna form av slaveri.”*

Att silja sig sjalv till slaveri pa grund av ekonomiska omstindigheter,
skuldslaveri, var férbjudet f6r romerska medborgare.> Istillet for att ta
en medborgare till skuld-slav sa tog man all hans egendom och silde
for att aterstalla skulden.”® Det ansags bittre att silja den skuldsattes
egendom 4n att lata honom bli skuld-slav. Friheten var viktigare for
medborgaren och skammen férknippad med slaveri var virre.

Slavens varicrande status i romarrilet

Slavar sags som lata, drommare, 16saktiga och med en benigenhet att
stjila, framfor allt i stiderna.”” De skulle piskas om de inte skotte sig
eller dgaren inte var n6jd, man hyrde till och med in professionella
slav-straffare nir s 6nskades.?® Alla slavar levde inte s illa, slavar kun-
de ofta ha positioner dir de utovade inflytande 6ver andra, exempelvis
som ldrare.”” Slavar kunde vara revisorer eller skéta sin dgares import-
firma, de kunde till och med géra nagot som kan liknas vid karriar.

Slavens status paverkades framst av dennes dgare.* Slavar i Caesars
hushall hade dn hogre status. Dessa slavar kunde atnjuta mer frihet, ha
storre auktoritet an manga fria och medborgare.’’ Men romarna insag
till slut faran med att ha slavar i hogre positioner och lagstiftade bort
dessa.*> Gemensamt for de flesta slavarna i Rom var att de inte hade ett
eget hem, de bodde och arbetade under sin dgares tak. Vannerna fanns
i samma hushall eftersom de arbetade linga timmar. Hela deras liv var
med andra ord bundna till sina dgare.

24 3 Mos. 25:39-43; 2 Mos. 21:1-11; 5 Mos. 15:12-18. De tva stora skillnaderna mellan ju-
diska och romerska fider var 1. makten 6ver barnens liv som romerska fader hade (pater
potestas) och 2. de judiska fiderna fick inte silja sina soner till slavar. Det fanns vissa res-
triktioner kring forsiljningen av déttrar och vuxna kvinnor, detta for att forhindra att de blev
prostituerade; Hezser, Slavery and the Jews, 441-442

25 Catherine Hezser, “'Slaves and Slavery in Rabbinic and Roman Law.” In Rabbinic Law in its
Roman and Near Eastern Context, Red. Hezser, Catherine (2003), 140-141

26 Finkenauer, Filii naturales: Social Fate or Legal Privilege?, 35-38

27 Joshel, Slavery, 162

28 Joshel, Slavery, 121-123

29 Jagviljer att inte anvinda termen “yrken” eftersom det speglar fritt val och avl6nad tid.

30 Byron, Slavery Metaphors, 8

31 de Silva, Honor, 216

32 Buongiorno, Social Status ‘Without’ Legal Difference. Historiography and Puzzling Legal Ques-
tions About Imperial Freedmen and Slaves, 85-86

Slaveri i judisk kontext

Historiskt har det argumenterats att judiskt slavigande hade f6rmild-
rande lagar som manskliggjorde slavarna i storre mening dn andra an-
tika slavregler. Detta kan anses stimma i viss man men de mildare la-
garna fran Pentateuken gillde judar som var slavar under andra judar.*®
Den framsta skillnaden pa Israel och Rom som nationer var att Israel
aldrig var beroende av slavar ekonomiskt.** Detta kan ha med Israels
sjilvforstaelse som Guds slavar / tjinare (egendom) att géra (2 Mos.
19:4-6; 3 Mos. 25:42). De hade sjilva varit slavar och blev efter befri-
elsen fran Egypten Guds slavar / tjinare som arbetade under Honom
i lofteslandet Israel. Exodusnarrativet i kombination med den judiska
skapelseberittelsen gjorde att manuellt arbete inte

var lika foraktat i Israel som i Romarriket.*

Judarna levde dock ofta under andra folk. Man Slavar skul-
skulle tro att detta paverkade deras forhallningssitt le SEIIiCIS och
till slavigande sa att folket var mer bendgna att visa handhas pé’l
férbarmande. Men forutom de rabbinska skrifterna ¢ yyma sditt

som pekar pd motsatsen sd kan man aven ldsa i Jer.
34:8-17 att Israel snabbt 6vergav de foreskrifter Gud
givit dem.* Rabbinska texter, samtida med Paulus,
talar ofta om manniskan pa liknande sitt som dess boska P-
romerska motparter, det vill siga som fria eller slavar.

Slavar bendmns som objekt pa samma sitt som i de romerska texter-
na.*” Slavar skulle siljas och handhas p& samma sitt som andra objekt
eller boskap. Till skillnad frén djuren hade dock slavarna ett forstand
och detta gjorde att slavar kunde haéllas skyldiga for brott eller olyckor
men om boskap orsakade skada skulle dgaren héllas skyldig. Detta ater-
speglar den lagstiftning som aterfanns i romarriket.*

De rabbinska texterna aterspeglar alltsi en verklighet dér Israel inte
lever upp till den standard Gud foreskrivit i Pentateuken. Man frigav
inte slavar det sjunde aret som Gud befallt (2 Mos. 21:2; 3 Mos. 25:40~
42; S Mos. 15:12-13). Frigivning verkar snarare ha varit ett undantag

33 Sesirskilt 3 Mos. 25:44-46 dir benamns hednaslavar som egendom med sarskilda foreskrif-
ter till skillnad fran slavar fran "Israels barn”.

34 Joshel, Slavery, 7-9

35 Harris, Murray J. Slave of Christ, New Studies in Biblical Theology 8; red. D. A Carson; Accor-
dance electronic ed., Leicester: Apollos, 1999., 28-30

36 Harris, Slave, 30; Hezser, Slavery and the Jews, 443-444
37 Hezser, Slavery and the Jews, 453-454
38 Hezser, Slaves and slavery in Rabbinic and Roman Law, 134-139
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och tillimpades nir det gagnade dgaren. Aven om en slav frigavs sa for-
vintades slaven vara lojal mot sin forne dgare.* Det kan alltsa konstate-
ras att den judiska praktiken inte skilde sig mycket fran den romerska.
Man kan dérfor anta att deras attityder till slavar och slavigande inte
heller skilde sig mycket fran den romerska. Det ir till méinniskor for-
ankrade i denna kulturen som Paulus skriver Galaterbrevet och det dr
den kulturen han sjilv vixte upp i.

Det slavlika arbetet = Paulus missionsstrategi

Aven om det i antika Rom ansags forkastligt och slavlikt att arbeta med
sina hinder var det just denna strategi som Paulus valde for sin mis-
sion. Det finns en annan samtida yrkesgrupp som det dr naturligt att
jamfora Paulus med och det ar de kringresande filosoferna. Hur sag de
pa manuellt arbete? Jo, det var f6r dem den lagsta formen av inkomst-
bringande. Direfter kom tiggande och det nist basta var att verka som
inneboende filosof. Men frimsta formen av inkomst for filosofer var att
begira betalning for sina tjanster. Sokrates ville dock inte ta emot vare
sig gavor, avgifter eller vara inneboende f6r att han da skulle uppleva sig
tvungen att undervisa de med pengar. Detta skulle leda till ett slavlikt
liv.** Om angeldgenheten for de kringresande filosoferna var status si
var Paulus enda tanke budskapet om Jesus, att evangeliet skulle framsta
sa mycket klarare om han var oberoende av andra (1 Kor. 9:1-19). Un-
dantaget ir vinrelationen Paulus hade till forsamlingen i Filippi (Fil.
4:14-16).

I Romarriket var saledes skillnaden mellan lagt stiende fria arbetare,
och slavar i praktiken marginella. Det manuella arbetet, som f6r hant-
verkare ofta utférdes framét- eller nedatbajt, jamstilldes med att boja
hela sin person till en slavs.* Paulus valjer dock att bira skammen som
det manuella arbetet ger (1 Kor. 4:9-13; 9:19).” Han viljer att gora
som sin Herre, han avsiger sig den hoga statusen och blir lik en slav for
andra (Fil. 2:5-8). Nir Paulus arbetar med hinderna for att forsorja
béde sig sjilv och sina medarbetare (1 Tess. 2:9; Apg. 20:33-34) blir
det ett starkt vittnesbord for dem han proklamerar evangelium for. Mer

39 Hezser, Slavery and the Jews, 444, 454

40 Hock, Ronald F. The Social Context of Paul's Ministry, The: Tentmaking and Apostleship, Augs-
burg, Fortress Press, 1980.1, 53

41 Hock, Social, 31-37; Sherman, Tarsus, 110

42 Johnson, Sherman E. Tarsus and the Apostle Paul’, Lexington Theological Quarterly, 15(4)
1980, 110; Hock, Social, 29-49

an s, instruktionen att arbeta for att forsorja sig verkar vara nagot som
ingick i Paulus tidiga forkunnelse och uppmaningar till férsamlingarna
(1 Tess. 4:1-2, 11-12; Apg. 20:35).

Slavterminologi och oversittningsproblematik

Som vi nu sett dr skillnaderna mellan vart samhille och det samhille
som Paulus levde i mycket stora. Saker som Paulus och hans mottagare
hade tagit for givna kan litt missas av en modern lasa-
re. Det blir dnnu svarare nir orden som ska oversittas
har flera betydelser. Orden kan nimligen bara med sig

bildsprak eller géra anspelningar pa en vardag som vi tié.I nare talar
inte lever med. Dessa symboliska betydelser gar vil- om en under-
digt sillan att finga med ett ord frdn ett annat sprak ordnad person
eftersom grundordet lever i den socio-kulturella sfi- sd ar hen inte
ndgon annans
personliga
egendom pd

settelseproblematikk og slaveri.® Han menar att vissa samma saftt
oversittningsval doljer det vardagliga slaveriet som ~ SOIT €N slav

ren som det hirstammar fran.

Infor Norges nya éversittning av Bibeln skrev An-
ders Martinsen om svérigheten i att Gversitta slav-
terminologi fran grekiska till norska i artikeln Over-

bibeln aterspeglar. Han argumenterar att orden tjana-
re / tjanande ger en missvisande bild av slavens livs-
situation. Aven om ordet tjinare talar om en underordnad person sé ér
hen inte ndgon annans personliga egendom pa samma sitt som en slav.
Vidare gar Martinsen genom flera av de grekiska ord som finns i NT
och som pa olika sitt reflekterar slavar / att slava och tjanare / att tjana.
I sin undersokning ser han pa orden genom rastret “fri kontra ofri” for
att avgora om ordet slav eller tjinare passar battre. Hans slutsats dr att
alla sammanhang dir orden beror en ofri méinniska bor 6versattas med
slav. Detta kommer att hjalpa lisaren att gora egna etiska avgoranden i
torhallande till texternas innehall.

Alva Dahl tar upp Svenska Bibelsillskapets nio principer f6r 6ver-
sattning nir hon diskuterar svarigheten att 6versitta Bibelns texter till
svenska.* Hon forklarar att mélet f6r NT2026 ar att:

”Svenskan ska vara av god kvalitet och ha en idiomatisk, begriplig,

43 Martinsen Anders, Oversettelseproblematikk og slaveri, 114-131

44 Liank: https://www.xn--bibelsllskapet-bib.se/wp-content/uploads/2021/07/Princi-
per-for-oversattningsarbetet-av-NT-2026.pdf
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naturlig och nutida sprakdrikt”. Utover detta har vi dock ytterligare
itta principer att f6lja, bland annat att bibliskt bildsprik bor bevaras,
att den frammande kulturens sirdrag inte ska osynliggéras och den s

kallade konkordansprincipen (mina betoningar).*

Vid 6versittning av bibeltexterna finns det grekiska ord som kan 6ver-
sdttas med uppat sex olika ord eller fler. Konkordansprincipen inne-
bar att man oversitter dessa ord med sa liten variation som mojligt.*
Detta sirskilt for viktiga termer och teologiska begrepp. I min uppsats
argumenterade jag for att slavterminologin ar just detta, ett viktigt be-
grepp. Inte bara for att slaveri genomsyrade kulturen da utan for att ju-
darnas sjilvforstaelse kommer fran Exodus-narrativet. D& Israels folk
blev befriat frin Farao var det inte fran slaveri till frihet utan frén slave-
ri under Farao till att bli Guds slavar / tjinare (3 Mos. 25:38,42,55; S
Mos. 15:15). Slavmetaforen uttrycker dirmed bade ett historiskt och
religiost faktum. Nir de sedan syndade / brot férbundet / valde andra
gudar sa hamnade de i slaveri under en annan makt dn Guds. Nar de
vinde om blev de upprittade av Gud.* Slavterminologin foljer med
raktiniNT bland Jesu liknelser och den verklighet som aterspeglas hos
minniskorna han moter. Paulus brukar slavterminologin for att beskri-
va ménniskan som slav under synd, d6d, virldsliga regler / andemakter
men dven i férhallande till Jesus och till rattfardigheten.

Martinsen skriver i sin artikel att problemet, nir vi anvinder bade tja-
nare och slav for SodAog, blir att argumenten som liggs fram i bibeltex-
terna ofta forlorar sin slagkraft. Detta eftersom ménga parallellverser
har samma grundord, t.ex. en form av §odAog, men som likvil oversitts
till bade slav och tjianare.*”® Eller ta Galaterbrevet dir Sodlog star i kon-
trast till é\evBepia. Den starka kontrasten som Paulus vill formedla, den
mellan en slav och en fri, gir helt férlorad nar man byter slav mot tjana-
re.” Det blir inte battre av att Paulus vill att galaterna ska forsta att de i
sin frihet ska tjina varandra som slavar. En paradox som bara gar att for-
klara genom Jesu exempel ndr han antar pop@#v SovAov, en slavs gestalt
(Fil. 2:5-8). Detta perspektiv ir litt att missa d2 minga Sversittningar
inte anvénder slavterminologi.*’

45 Lank: https://www.vagant.no/en-oversattares-arbete-i-det-gula-trahuset/
46 Forklaring av konkordansprincipen: https://youtu.be/aNe4ZA_VZuM
47 Byron, Slavery, 77-116

48 Martinsen, Qversettelseproblematikk, 127-129

49 SFB anvinder “tjina varandra i kirlek” i Gal. 5:13, B2000 likasa.

50 SFB anvinder "en tjdnares gestalt” i Fil. 2:7, B2000 likasa.

Slaveri och den moderna skammen

Det finns en dimension till av 6versittningsval och det ar den moderna
skammen som &r kopplad till det amerikanska och kolonimakternas
slaveri. Det dr inte alla bibel6versattningar som specifikt kommente-
rar valet av Oversattningen av Sobhog men i English Standard Version
kan vildsa “the word ’slave’ currently carries associations with the often
brutal and dehumanizing institution of slavery in nineteenth-century
America™' Darfér ansag man att det vore bittre att byta ut slav mot
ett mjukare ord, tjanare. Nar Norska Bibelselskapet presenterade Bibel
2024 motte det liknande kritik. En del menade att ordet slav istillet for
tjanare skulle fa Gud att framsta som en slavdrivare.’> Men hir instim-
mer jag med Harris ndr han skriver:

[...] whereas in many parts of the English-speaking world slavery
is part of our history, in the Mediterranean lands of the first century,
slavery was part of their life. This difference is a ground, I submit, not
for the purging of the language of slavery from the New Testament,
but for its preservation. That is, if the language of slavery is offensive (to
us), the offence would have been considerably greater for those who lived
in societies where slavery was intrinsic than for us for whom slavery is

) . . s
simply an unpleasant and embarrassing memory [min kursivering .

Niar vi viljer det mjukare ordet, tjinare, tar vi bort lisaren fran Bibelns
historiska kontext. Dessutom framstar Bibeln som tystare pa omréadet
slaveri dn vad den faktiskt dr. For oavsett om lisningen tjanare ar enkla-
re dn slav formedlar det féregdende ordet verhuvudtaget inte skillna-
den mellan fri eller ofri. Det finns mer att sdga om hur skam paverkat
oversdttningar men den diskussionen far tyvirr inte plats i denna arti-
keln men jag hinvisar till min uppsats for mer information om det.**

51 ESV Notes, paragraph 23

52 Haraldseid, @yvind, @kland Jorunn, «Slave> i Bibelen - et ord til frigjering, https://jour-
nals.openedition.org/acost/1258

53 Text i parantes tillagd av mig. Harris, Slave, 45

54 Seunder rubriken "Doulos som bondservant — tidsbegréinsat slaveri”
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En slav ir inte fri

Alla ord som har SoDA-roten beskriver slaveri eller en slavs status, att
vara tvungen att gora nagon annans vilja.>* Fran borjan var odlog ett
motsatsord (ofri/bunden) till é\evBepog (fri) men fick senare betydel-
sen slav. Sekuldrt r det frimst en lagteknisk term, det ar att vara nagons
egendom / objekt enligt lagen, att vara under en dgare.** Men hur bér
ordet SobAog oversittas i NT? Spicq gar sa langt som till att siga: "It is
wrong to translate doulos as “servant,” so obscuring its precise signifi-
cation in the language of the first century”?’” Sa ocksa Bartchy och De-
ismann.*® Harris papekar det unika med 8od\og i sin bok Slave of Christ,
A New Testament Metaphor For Total Devotion To Christ:

In New Testament Greek there are at least six terms (diakonos, oi-
ketes, pais, hypéretes, leitourgos, paidiské; and possibly misthios, mistho-
tos and oiketeia) that are often translated or could be translated by
the English word ‘servant’. But only one New Testament word—dou-

los—has the distinctive meaning of ‘slave’™®

Detta instimmer Anders Martinsen med i sin artikel Oversettelsepro-
blematikk og slaveri dir han understryker att SodAog innebar att nagon
ar ofri.® Vid versittning av slavsynonymerna bor man darfor se till
kontexten och fraga sig om det handlar om nagon som ir fri eller ofri.
Harris fortydligar ytterligare och lyfter fram fem tillfdllen da vi bor an-
vinda slavterminologi istillet for tjanarterminologi. Han argumenterar
for att vi bor anvinda slav 1. nér slavterminologi star i kontrast till fri-/
frihetsterminologi; 2. for de verser dar det handlar om hushallsslavar /
slavar under en mastare; 3. ndr det giller synd / synder; 4. i forhallande
till Gud och Kristus; S. den kristnes forhallande till andra kristna.®!

55 “BobAog, oikétng, oikeiog, pioblog, pobwtds,” TLNT, 380-384

56 “SobAog, oikétng, oikelog, piobiog, wobwtés,” TLNT, 380-384

57 “BobAog, oikétng, oikeiog, pioblog, pobwtdg,” TLNT, 380-384

58 Zelnick-Abramovitz, Greek and Roman Terminologies of Slavery, 5—6; Harris, Slave, 179
59 Harris, Slave, 183

60 ”INT finnes det flere begreper som enten betegner en ufri stand eller en underordnet, men
fri stand. Om sistnevnte brukes hypertes (‘tjener, 1 Kor 4,1), oikonomos (‘forvalter, 1 Kor
4,1-2; Tit 1,7) og diakonos (‘tjener, ‘mellommann), 1 Kor 3,5; 2 Kor 3,2; 6,3 og Rom 16,1~
2). Vel 2 merke kan disse begrepene vise til ufrie personer. (Men) Begreper for en ufri stand
er doulos, pais, oiketes og soma.” s.120,131. Min parantes.

61 Harris, Slave, 188

Slavterminologi i Galaterbrevet

I uppsatsen behandlade jag tre nyckelord som binder samman bruket
av slavterminologi i Galaterbrevet och dessa ar: éAevBepia, SobAog och
otiypata.”” Jag visade att dessa ord ar kopplade till slaveri, inte bara ge-
nom semantisk samhorighet, utan genom dess anvindning i en vardag
fylld med slaveri. I denna artikel kan vi tyvarr inte géra en ordanalys
utan vi gar rakt pa texten dar ordens betydelse i kontext forklaras nar-
mare.

Slav till Kristus (Gal. 1:10 - Sothog)

Det gér att tolka Xpiotod SodAog ovk &v fiunv pa flera sitt. Det ena sittet
ar att Paulus 4r slavi meningen att han r helt understilld Jesus och dar-
for inte svarar till varken uppviglarna eller galaterna. Vi kan forsta det
som en beroendeférklaring till Jesus i kontrast till minniskor. Det gar
dven att tolkas som en referens till hederstiteln att Paulus dr en Guds
utvalde likt Mose, David och profeterna. Det kan forstas som ett sitt att
tala & Jesu vignar eller att man ser sig som ett instrument i Jesu hinder.

Oavsett hur man tror frasen ska tolkas, skulle ordet §otAog sttt ut for
de som levde med slaveriet som vardag. En slav skulle vid det har laget
atminstone hort att “Paulus ar inte fri, han ar bunden till Kristus”. Fra-
sen inrymmer alla de sakerna som visats ovan och att Paulus tagit sin
dgares kroppsliga plats dr nigot som galaterna sjilva sett hinda (Apg.
14:19). Det ir inte osannolikt att slavar som tvingats ta sina dgares
platser, for straff eller oférskaimdheter, skulle se tillbaka pa hindelsen i
Lystra (Apg. 14:19-20) och se paralleller med sina egna liv.®>

Joshel beskriver hur slavar fick ta sina dgares platser och agera mel-
lanhand. Frustration pa dgaren togs ut pa slaven eftersom man inte ville
riskera en sdmre relation till hens 4gare.** P4 samma sitt stod Paulus
som kroppsligt substitut for sin Herre Jesus, nér folk tog ut sitt agg mot
Jesus pa honom (Fil. 3:10, Gal. 6:17).

Kanske anvinder Paulus Xpiotod SodAog dven som hederstitel, likt
profeterna, dd hani1:15 gor en allusion till en kallelse lik profeternas.®®

62 Annu ett ord som jag var tvungen att ta bort pga platsbist i uppsatsen var ¢£ayopalw — att
frikopa.

63 Glancy, Slavery, 9-38, se 3.1 ovan
64 Joshel, Slavery, 185.

65 Eastman, Recovering, 63
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Nagot som stoder denna tolkning finns i 1:12 dér Paulus papekar att
han fitt sitt evangelium frin Jesus genom en dnokalvyews (uppen-
barelse). Samma Jesus som sint ut honom som apostel i 1:1 och som
Paulus menar sig vara slav till har gett honom evangeliet som han sedan
kampar for att bevara i 2:4-5.% I stycket som foljer (1:17-24) beskri-
ver Paulus att han till en bérjan inte var ute efter ndgons godkannande.
Han var n6jd med att gi pa uppenbarelsen, att vara lydig sin Herre.

Frihet att tjfiina varandra som slavar
(Glal. F:1.13 - eé\evepia / Sovhevete)

Paulus har lett fram till dessa verser fran det foregaende kapitlet.’” Kris-
tus kom for att gora oss fria (4:4-5). G4 inte tillbaka till ndgon form av
slaveri (4:3, 8-9). Paulus vill finga galaternas uppmirksamhet genom
det dubbla 7] éAevOepia ... RAevOépwaoev. Han lagger dven betoningen
pa frihet genom att placera det forst i meningen.*® An en géng ser vi att
Paulus staller frihet i kontrast till slaveri.” Den dubbla anvindningen av
frihet kommer tillbaka i 5:13 med slaveritermen Sovevete.

Dessa tva verser binds samman av versen mitt emellan dem (5:6)
ddr Paulus tar upp omskirelse, torahgirning kontra verksam karlek /
kirleksgdrning. Paulus gér dven en referens till sitt evangelium (2:5)
ndr han tar upp dAn0eiq i 5:7.7°

Frihet, som Paulus talar om var oerhért viktigt for manniskor i det
romerska riket, att vara fri och medborgare. Ahdrarna av brevet skul-
le antagligen gora en koppling till frikdpandet som nimnts tidigare.
Xpiotog fudg éEnydpacey (3:13) dir eayopalw kommer fran mark-
nadsplatsen och frikpande av slavar.” Friheten Paulus talar om &r inte
att vara sin egen herre utan att bli slav under Jesus. Aven den som ir fri
ska bli slav! Paulus gor det tydligt, alla ska 8w tiig dydmng Sovhevete
aNdotg (5:13). Det var nog chockerande for bade slav och fri att héra

66 Tsang, Symbolic, 97
67  €\evBepia anvinds S ganger pé slutet av kap. 4, varav sista ar versen innan S:1. Se 4:22, 23, 26,
30,31.

68 Keener, Craig S. Galatians: A Commentary, Accordance electronic ed., Grand Rapids: Baker
Academic, 2019., 439, Moo, Douglas. Galatians, BECNT; Accordance electronic ed. Grand
Rapids: Baker Academic, 2010 319

69 Witherington III, Grace, 340, Eastman, Recovering, 127
70 5:7 GAnPeiq p meibeo®ar. Det forstirks ytterligare av metopovi) i 5:8 som refererar tillbaka till

1:10. Dir de retoriska fragorna om 6vertalan — neifw, kommer innan hans Xpiotod SodAog
oUK &v Aunv.

71 “4yopalw ¢§ayopdlw The New International Dictionary of New Testament Theology and Ex-
egesis, 1:140.

“tjana varandra som slavar”.”* For slaven var det sjalvklart att slava for
andra, men hur skulle det se ut om alla tjinade varandra som slavar?

5:14 pekar tillbaka pé kirleksgarningarna i 5:6.7* Paulus visar i brevet
att det inte gar att gora kérleksgirningar for andra om galaterna fortfa-
rande haller fast vid de sociala klasserna (3:28). Och det gar inte géra
kirleksgarningar for nigon som de inte dlskar som sig sjilva. D4 blir
girningarna bara statusmarkorer som de gor for att visa pa skillnaden
i status. Eller sa blir mottagarna endast objekt for att na malet, att ha
goda girningar att visa upp. Paulus menar att alla ska slava for varandra
(5:13) for alla ar ett i Kristus (3:28), alla ir séner (4:5), alla har samma
far (4:6) for alla dr trots allt &8ehgot, syskon (5:13). Det har tidigare
visats att slavar ofta behandlades illa av sina dgare och de sdgs som ob-
jekt. Hur kan en slavigare da stillt sig till det Paulus skriver? Skulle hen
fortsitta behandla sina slavar pa samma sitt? Nej, hen maste bli slav till
Kristus och sjilv borja tjina sina slavar som en slav.

Utifran Paulus sjilvbeskrivning (1:10) och vad som visats om hans
missionspraxis sa dr det inte svért att se dessa verser i ljuset av hans ut-
talande i 4:12. Dir viddjar han yiveoBe wg éyw (presens imperativ form
— bli, och fortsitt vara, som jag).”* Denna vidjan foljer pa hans fraga om
de ater vill bli slavar under andra gudar eller virdsliga stadgar. Paulus
framhaller att de blivit kinda av Gud (4:9) och dirfor, istillet, borde
bli som honom. Duv.s. slav till Kristus istillet for andra gudar, lagen el-
ler virldsliga stadgar.” Paulus anvinder samma presens imperativ form
hir i 5:13, Sovhevete (tjina, och fortsitt tjina, som slavar).”® deSilva
haller fram att det inte gar att komma undan fran att Paulus hir anvin-
der slavterminologi och inte tjanarterminologi.”” Gordon Fee menar
att det bor oversittas “perform the duties of a slave to one another””®

Denna uppmaning kommer inte ur tomma intet, de har sett Paulus
leva upp till Xpiotod SovAog. Paulus hade visat dem att han inte ling-

72 Witherington III, Grace, 386

73 Bruce, F. F. The Epistle to the Galatians: A Commentary on the Greek Text, New International
Greek Testament Commentary; Accordance electronic ed. Grand Rapids: Eerdmans, 1982.,
240-241

74 deSilva, David A. The Letter to the Galatians, NICNT; Accordance electronic ed. Grand Ra-
pids: Eerdmans, 2018.377 n. 3

75 Inte bara som slavar till Kristus, utan dven rikna sig som déda till lagen och korsfista med
Jesus (2:19)

76 deSilva, Galatians, 448 nlS; Longenecker, Richard N. Galatians, WBC 41; Accordance
electronic ed. Grand Rapids: Zondervan, 1990. 189, 241

77 deSilva, Galatians, 448 n15

78 Fee, Gordon. God's Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul, sjatte tryckning-
en, Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1994. 425
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re levde efter torahgirningar utan helt i Kristi frihet (Gal. 2:14-21).”
Han hade visat dem genom sitt liv hur han arbetade hart for att kunna
betjina galaterna.® Paulus hade visat sig vara en trogen slav till Jesus
genom att forkroppsliga Kristi karlek for dem. Nu befaller han dem att
gora detsamma.

5:13-14 aterspeglas dven i 6:2 om Kiristi lag, men utvecklas genast
av Paulus i 5:16-25.%" Dir forklarar Paulus skillnaden mellan att verka
efter oapki "kottet” eller kirleken, genom Anden. Vi ser detta eftersom
Andens frukt och kottets garningar i stort handlar om relationer.* Re-
lationerna i gruppen verkar vara ett dilemma (5:15) och det ir dirfor
inte konstigt att Paulus talar till galaterna med imperativ i 5:13. Han
ger dem svaret pa hur de ska kunna leva ut SovAevete dMAAoLg i 5:16.
Det sker genom Anden som de tagit emot i tro och inte genom omska-
relse och torahgirningar (3:2,5). Anden som Kristus frikdpte oss for
(3:13-14). Anden som ir Kristi Ande (4:5-6).

Galaterna ska alltsa inte g in under nagot nytt slaveri utan leva i den
frihet som ger Anden (5:1, 3:2). Denna frihet ér ett slaveri till varan-
dra (5:13) och genom att bira varandras bérdor uppfyller de Kristi lag
(6:2). Ordet papn "bérdor” anvinds hir bildligt, men bade slavar och
deras dgare hade nog tankt pa alla fysiska tunga saker som slavarna bar
paivardagen.* Har blir cirkeln fran 5:13 sluten, var slavar till varandra
och bir varandras tunga bordor.*

Markt fOr Jesus (Gal. 6:17 - otiypata)

otiypata betyder, i strikt mening, att vara mérkt med en tatuering eller
brannmarke. Man mirkte sin boskap for att skydda mot stéld men man
mirkte dven manniskor for att fornedra eller som ett straff. Slavar kun-
de mirkas pa detta sitt om de flytt, misskott sig eller brot mot lagen.
Under det romerska kejsardomet var det inte heller ovanligt att marka
slavar pa samma sitt som sin boskap. Detta marke sattes da pa pannan
s att det alltid var synligt.* For slavarna var det dock inte som skydd

79 Longenecker, WBC 41, 189; Keener, Galatians, 369-370
80 Hock, 26,77,se2.1,2.3 ovan.

81 McKnight, Scot. Galatians. NIVAC. Accordance electronic edition, version 1.2. Grand Ra-
pids: Zondervan, 1995. 267

82 McKnight, Galatians, 26
83 Bapbc, NIDNTTE 1, 468-471
84 Keener, Galatians, 534

85 5116 otiypa, New International Dictionary of New Testament Theology Abridged, e-bok “CL,
OT,NT”

mot stold utan for att hindra flykt.*

Som namnts ovan var det vanligt i den galatiska slavhandeln att mar-

ka sina slavar. Detta gjorde de genom att érra slavarna med sir som inte

tillats lika ihop.”” Nar Paulus skriver till galaterna "jag
bar Jesu mirken pd min kropp” sa menar jag att det, i
ljuset av all slavterminologi i brevet, uppfattades tyd-
ligt av galaterna. Paulus verkar inte skimmas over att
bara mirkena eller att vara Kristi slav.

Annars hade han inte refererat till dem. Men nir
Paulus nu gor det maste det aterklingat med slavar-
na och gett dem en kinsla av hogre syfte med sina liv.
Aven om deras minskliga slaveri inte var pd samma
satt sa var de nu dnda i samma bat, slavar till Kristus
tillsammans med Paulus.

Dessutom hade antagligen en del av galaterna sett
Paulus fa nagra av dessa mirken for Jesus (Apg.14:19;
2 Tim. 3:11) och dessa blev nu symboler fér Paulus
slaveri till Jesus.®® Slavar blev, som ovan visat, ofta
piskade och illa behandlade. De bar mérken efter ar
av tjanst for sina herrar, men ingen bar dem med den

Hans Herre,
som tog en
slavs gestalt,
hade gett sitt
liv for honom
(Gal.2:20,
3:13) och han
bdr éinnu sina
madrken som
ett tecken

(Joh.20:24-28,

Upp.5:6).

stolthet som Paulus kunde ha.* For hans Herre hade sjilv blivit lik en
slav, lydig till déden pa korset (Fil. 2:5-11). Hans Herre, som tog en
slavs gestalt, hade gett sitt liv for honom (Gal.2:20, 3:13) och han bir
dnnu sina mirken som ett tecken (Joh.20:24-28, Upp.5:6).

Eastman beskriver det bist nir hon parafraserar Paulus “You want
something to brag about? You want identity markers? I'll give you iden-
tity markers! You see these scars? I'm branded for Jesus.

Become like me!™

6:17 pekar tillbaka till 1:1,10 och formar en inclusio for hela brevet.
Paulus har argumenterat med slavterminologi genom hela brevet och
detta forstirks genom otiypata pa slutet. Vad giller Paulus otiypata sa
kan man fraga sig om han dven sdg det som en straffmarkering eftersom
han tidigare varit en olydig slav? Han hade ju forfoljt Gud sjilv nar han
forfoljde Guds forsamling (1:13-15, Apg. 9:1-5). Oavsett var han nu
Kristi slav (1:10), korsfist med Kristus (2:19; 6:14) och bar nu dessa

86 Joshel, Slavery, 118-119, 153-154
87 Ramsey, Historical Commentary, 85

88 Keener, Galatians, 582-587; Bruce, Galatians, 276; deSilva, Galatians, 514; Moo, Galatians,
404

89 Tsang, Symbolic, 105-110, Keener, Galatians, 582-583.
90 Eastman, Recovering, 101
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Jesu mirken pa sin kropp (6:17).

Frigan till galaterna blir nu, kommer ni ta mérken for Jesus (3:4) och
bli hans slavar, markta for honom? Eller tanker ni ta ett annat slavmar-
ke, omskirelsen, och skira er bort fran Jesus (Gal. 5:2-4)?

Sammanfattning

Paulus som jude forstod sannolikt slavterminologin i ljuset av ex-
odus-narrativet.”" Jesus frikoper oss som slavar fran lagen, synden,
virldsliga stadgar / andar eller andra gudar (3:13; 4:3,5,8,9). Nir vi
blir frikopta blir vi istillet Guds slavar pa samma sitt som det vari GT
(2 Mos. 19:4-6; 3 Mos. 25:42; 5 Mos. 15:15). Men det fantastiska ir
att vi inte forblir slavar utan blir Guds barn (4:5-7). Paulus valde i 1:10
ett ord som kunde forstas pd méanga sitt av galaterna. Varav ett ar att
vara helt understalld Kristus, beredd att bara skammen och forféljelsen
som kommer med det. En annan forstéelse dr att vara i beroendestall-
ning till Jesus. Ytterligare ett att se sig sjilv som instrument i Jesu hin-
der, ett substitut fr hans kropp (2:20a). Aven om Paulus kanske hade
en titel-funktion i atanke i 1:10 sa méste vi komma ihag att han valde
dodhog, det enda ordet som betyder slav.” Utifran det jag sett i min lds-
ning om Galatien som region, Paulus liv och missionspraxis menar jag
att Paulus, i Galaterbrevet, ser titelfunktionen i odDAog som sekundar.
Det primira syftet med SodAog ar att framstilla sig sjalv som ett exem-
pel for galaterna.

Vad giller Paulus vet vi frin hans eget vittnesbord att han inte sag
sig sjilv som ndgon med hég status (1 Kor: 15:9), han arbetade linga
timmar (1 Tess. 2:9), han hade inte mycket egendom (1 Kor.4:11) och
han valde skammen i manuellt arbete (1 Kor. 4:12). Allt detta stimmer
vil 6verens med bilden av en som f6rstér slavens laga position men vil-
jer den vigen for att efterlikna Jesus (Fil. 2:5-8; 3:10).

Paulus menade verkligen att det nya livet i Kristus innebar en helt ny
livsstil. Den dr inte beroende av sociala hierarkier eller klasser. Galater-
na, som dr ett i Kristus, har en skyldighet att "slava f6r varandra i kirlek”.
Att vara slav dr ett hart och oftast ouppskattat arbete och det ar detta
Paulus ar ute efter. De maste gora det harda arbetet; en tro verksam i
kirlek och alla ir kallade till det.

Att vara slav innebar lydnad, om man motsatte sig sin dgare si vinta-

91 Byron John, Slavery, 77-116
92 deSilva, Galatians, 135, n. 32; Harris, Slave, 183

de pafoljder.”® Detta forstod bade Paulus och galaterna. Paulus anvin-
der imperativformen av SovAedete i 5:13 och visar pa bade olydnadens
och lydnadens féljder (5:15-25). Att inte tjina varandra i Anden och
kirleken ar att lyda under kottet.

Att lisa Galaterbrevet med slavterminologin utskriven gor kanske
inte en storre skillnad rent teologiskt utan snarare praktiskt. Men jag
hoppas att jag kunnat visa att Paulus budskap framstar som mer radi-
kalt med denna lasningen. Ett par viktiga skillnader:

1. Slavterminologin binder samman brevet som helhet pa starkare
satt. Jag ar overtygad om att Paulus bruk av slavterminologi genom
hela brevet 4r nagot som de flesta av oss missar. Utan "slav” i 1:10 och
“tjana varandra som slavar” i 5:13 &r det littare att missa bade temat
och att manga verser spelar an pa varandra. Dessutom ar betydelsen av
otiypara i 6:17 s pass viktig att det kan behova lyftas fram i en fotnot
som forklarar hur versen hinger ihop med temat i brevet.

2. Att slava dr ett skarpare verb én att tjaina. Uppmaningen att tjina
varandra ér inte lika skarp som uppmaningen “tjina varandra som
slavar”. Det sistnamnda pekar pa hur djupt galaterna maste lata Guds
kirlek ga i sina liv. Det dr inte ett val enligt Paulus, de borde likna sla-
ven Jesus mer. De tillhor trots allt Herren och borde dirfor géra som
Honom, tjina varandra som slavar i kirlek. Precis som Paulus visat for
dem med sitt liv.

Min tes var att det finns en rod trdd av slavterminologi i Galaterbre-
vet och att hela brevet paverkas om det lyfts fram. I uppsatsen har jag,
genom den socio-deskriptiva undersokningen, ordstudien samt den
litterara kontexten, visat att det finns stod for att oversitta 1:10 och
5:13 med slavterminologi. Jag dr 6vertygad att om det gors kommer
den moderna ldsaren fainga mycket mer av det historisk-kulturella som
finns i Galaterbrevet.

Jag har dven argumenterat for att Gversittningen “tjanare / tjana” del-
vis doljer den verklighet som Paulus talade bade om och till. Att vara
Kristi slav lit med stor sannolikhet inte lockande for galaterna men
Paulus skriver att detta dr det paradoxala livet de ar kallade till. Att i
Kristi frihet tjina varandra som slavar i kirleken (5:13). Harris har ritt
ndr han skriver att om vi tycker det ér stétande med slavterminologi
tank hur det var for slaven att hora Paulus tala i dessa termer. Jag gir nog
s& langt som att siga att texterna behover vicka samma anst6t hos oss
idag sa att vi blir konfronterade av texterna, precis s som Paulus avsag.

Paulus avsag att formedla ett allvarligt budskap till férsamlingarna
i Galatien. De maste ta pa allvar vad det innebdr att vara frikopta av

93 Joshel,, 121-123
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Jesus. Att ga fran ett gammalt liv till ett nytt liv. De ar ej lingre slavar
under synd utan slavar till Kristus. Den som dr slav till Kristus beh6ver
inte oroa sig for sitt liv, slavens liv vilar ju alltid i dgarens hiander. Om
galaterna inser att de ar slavar till Herren sa tillhor ocksa allt de har
Herren (givor, talanger, ekonomi, familj). D& behéver de inte heller
spendera tid med att bréka med varandra om maktpositioner eller jaga
for att uppna personliga agendor (5:15). Paulus ér tydlig, galaterna ar
Herrens och deras liv borde aterspegla detta. Han skriver befallande
till dem att "tjina varandra som slavar i kirlek”. Om de gér det har de
uppfyllt Kristi lag.

Jag vill avsluta med en sista sak som dr intressant. Slavar fick nya
namn nar de blev forslavade, ofta nedsittande namn som en del av att
bryta ned dem.”* Men var Gud friképer oss, kallar oss vid vart egna
namn och upprittar oss fran slavar till séner. Fantastiskt tycker jag! ) (

Bilaga - dversikt av hur slavterminologin
gar genom hela brevet.

1: 10 Paulus som Kristi slav.

2:4-5 Paulus predikar friheten i Kristus, andra vill forslava
under lagen.

2:19 Paulus dod genom lagen, slavar riknades som déda

enligt romersk lag.
Lever nu for Kristus, slavar levde for sina dgare

2:20 Paulus som kroppsligt substitut for Jesus.

3:13; 4:5 Kristus frikdper oss, vanlig marknadsterm for
frikdpning av slavar.

3:24-25 Overvakaren for barnen i hemmet var slav.

3:28 Inga sociala klasser definierar oss lingre "ej slav eller
fri.

4:1-9 Alla ar slavar; antingen under lag, virldsliga stadgar

/ andar eller andra gudar. 4:5-7
Jesu frikoper slavar som blir soner till Gud.

4:21-31 Slavinnans son och sonen till den fria hustrun.

5:1; 13-14 Kristus har kallat oss till frihet att tjina varandra
som slavar i karlek.

S:21 ”Inte drva” pekar tillbaka till bilden dar slaven blir en
soni4:5-7.

6:2 Bira bordor, nagot som slavar gjorde. Pekar tillbaka

94 Se Orlando Patterson, Slavery and Social Death, SS; Joshel, Slavery, 95

6:9-10

6:17

till 5:13-14.

Paulus talar om "gora gott” mot "trons hushall”
(Todg oiketovg g mioTews) pekar till 5:6, 13-14;
6:2. En mastare och en slav utgjorde det minsta hus
hallet.

Paulus bér Jesu otiypata pa sin kropp. otiypara "att
marka” slavar var vanligt, sarskilt i Galatien.

©
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Av Tomas Nygren

Helgelse pa
lutherska idag?

ur ser nutida framstéllningar av luthersk helgelsesyn ut? Det

finns givetvis manga olika typer av beskrivningar avlutherska

helgelsesyner, som kan representera olika riktningar inom
luthersk teologi, publicerade i olika tidskrifter och bécker. Denna ar-
tikel tar dock inte ett saidant ambiti6st grepp att den forsoker ticka in
helheten av de olika linjer och beskrivningar av luthersk helgelsesyn
som finns. For att gora en rimlig avgrinsning inom det format en arti-
kel kan ha har jag utgatt frin nutida handboksbeskrivningar av luthersk
helgelsesyn. Det ér rimligt att anta att dessa handboksbeskrivningar
skapar en viss form av auktorisering av vad som skulle kunna betecknas
som “luthersk helgelsesyn idag”. De nutida handboksframstillningar
som jag funnit, och som i min min analys far representera luthersk hel-

gelsesyn ar foljande tre:

« Christian Spirituality — Five Views of Sanctification (redaktér Donald
L. Alexander) fran 1989, dir en luthersk syn, framstilld av Gerhard
O. Forde, jamfors med reformerta, metodistiska, pentekostala och
kontemplativa synsitt.

« Across the Spectrum, Understanding Issues in Evangelical Theology (av
Gregory A. Boyd och Paul R. Eddy) frin 2009 (2:a upplagan), dir
ett lutherskt synsitt framstills av Boyd och Eddy tillsammans med
reformerta, metodistiska och Keswickianistiska (Higher Life-rorel-
sen).

« Dictionary of Luther and the Lutheran Traditions (redaktor Timothy
J. Wengert) frin 2017 vilken innehaller en artikel om luthersk helgel-
sesyn, forfattad av Paul Koch och Steven D. Paulson.

Alla dessa verk har givetvis som ambition att i sina framstéillningar
aterge de lutherska positionerna pa ett sitt som ger dem rattvisa.

Jaginleder artikeln med en kort genomgéang av helgelsen i de luther-
ska bekinnelseskrifterna, vilken har till syfte att antyda och illustrera
vilka teologiska resurser att tala om helgelse som finns i luthersk liro-
tradition. Det gor det dven mojligt att gora en jamférelse med och ut-
virdering av framstillningarna idag.

1.1 En definition

Ytterligare en sak behover preciseras: vad som avses med helgelse i den-
na artikel. Man kan tala om helgelse i bade vid och sniv bemirkelse.
I vid bemarkelse utgor helgelsen Andens verk genom hela processen
fran att en minniska kommer till tro till hennes slutgiltiga upprittelse
i det eviga livet. Den innefattar da dven rattfirdiggorelsen och kan ej
skiljas fran denna. Sa kan exempelvis Martin Luther ibland anvinda be-
greppet i sina katekeser. I denna artikel anvinds begreppet i dess sniva
bemarkelse, vilket innebér den férnyelse av en méanniska som sker som
en foljd av hennes tro pa Kristus. I sndv bemirkelse forutsitter alltsa
helgelsen rittfirdiggorelsen, samtidigt som de ar intimt sammankopp-
lade. Helgelse utan rittfirdiggorelse ar otdnkbart.

2 Helgelse i de lutherska bekédnnelseskrifterna

Jag sammanfattar vad som sigs om helgelsen i de lutherska bekéinnel-
seskrifterna i ett antal punkter nedan, samt beldgger det med citat fran
Svenska kyrkans bekdinnelseskrifter.! Punkterna nedan ska inte uppfattas
som lika viktiga eller med nodvindighet strikt logiskt ordnade, utan
ska ses som en sammanfattning av olika pastienden om helgelsen som
kan goras utifrin bekdnnelseskrifterna.

1) Rittfirdiggorelse och helgelse dr inte samma sak

2) Helgelsen bygger pa rittfirdiggorelsen

3) Helgelsen dr Guds verk

4) Helgelsen bestdr i goda géirningar som den Helige Ande gor genom

1 Jaganvinder mig av Konkordieboken, sadan den ar upplagd pa webbsidan Logosmappen. For
att se beldggen for de olika punkterna, se citaten ur bekinnelseskrifterna som finns i bilagan
till denna artikel.
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den kristne

S) Det dr skillnad mellan lagens gérningar och goda gdrningar som dr
Andens frukt

6) Goda girningar dr nodvindiga — Gud vill dem

7) Helgelsen innebiir en kamp mellan den gamla och den nya ménniskan
8) Helgelsen innebir att den gamla ménniskan (kéttet) ska dédas. (La-
gens andra bruk)

9) Helgelsen innebdr att ménniskan far béra sitt kors

10) Helgelsen dger rum i vardagens kallelse for den kristne

11) Helgelsen innebir att den nya ménniskan véxer till

12) Helgelsen sker genom Ordet — lag och evangelium

13) Helge
14) Helge
1S) Helgelsen sker som en frukt av bikt och avldsning
16) Helge
17) Helge
18) Helgelse — goda girningar — dr ett indicium pd tro

Isen sker genom dopet
I

sen sker genom nattvarden

Isen sker som svar pd bon

Isen sker genom tron som dr Guds verk i ménniskan

19) Helgelsen ger inte frélsningsvisshet

20) Helgelsens drivkraft dr evangelium

21) Helgelsen har form — Guds lags form (lagens tredje bruk)

22) Miinniskan dr inte passiv i helgelsen (dven om den dr Guds verk)
23) Helgelsen har forebilder i helgonen, dven om de inte ska tillbes
24) Helgelsen blir fullkomlig forst i evigheten

2.1 Sammanfattning av helgelsen utifrén bekdnnelseskrifterna

De punkter som redovisats ovan hinger samman i en helgelsens teolo-
gi, som jag nedan sammanfattar.

Minniskan i hennes relationskarta kan fa illustrera rittfirdiggorelsen
irelation till helgelsen.

OO

4 PY )
e —  — T

A AA
\/\/\/VA\

€

Relation 1 star for gudsrelationen. Har giller att den kristna méanniskan
ar forklarad rattfardig for Kristi skull. I Kristus dr hon helt rattfardig.
Relationerna 2, 3 och 4 rér skapelseplanet: till medmanniskor (2), ska-
pelsen (3) och henne sjilv (4). Dessa relationer ar helgelsens omrade,
de goda girningarna plats, ddr den kristna ménniskan, som en frukt av
att hennes relation till Gud 4r upprittad och att hon fatt den Helige
Ande, sa langt hon 4r helgad gor Guds vilja.

Den kristna manniskan 4r dock dubbel — hon ar bade rittfirdig och
syndare — i tva bemarkelser. Man talar om totalaspekten didr manniskan
sedd i Kristus &r totalt rattfirdig och sedd i sig sjilv ar helt och hallet
syndare. I det som ibland kallas partialaspekten, som behandlar vad
som hander i minniskan, finns bade den nya och den gamla manniskan
sida vid sida. Nir man talar om helgelsen och uttrycker hur det ser ut i
partialaspekten kan det beskrivas som en kamp mellan den gamla (rott
ibilden nedan) och den nya minniskan (gront i bilden nedan), dir hel-
gelsen fortskrider genom att den gamla méinniskan tuktas och dédas
genom lagen och den nya méinniskan vixer till genom evangelium.

Dirmed ar vi inne pé lag och evangelium dir, sett ur helgelsens per-
spektiv, processen kan beskrivas pa foljande sitt: Lagen i dess andra
bruk (L2) méter ménniskan och domer henne. Evangelium (E) kom-
mer som ett svar och upprittar henne och ger henne liv, samt féder en
kirlek som leder till goda girningar — sidana som Gud kallat henne till
(lagens tredje bruk L3). Den gamla minniskan uppfattar all lag som
krivande och démande (L2), och reagerar med déd (hon ger upp)
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och/eller girningar for att meritera sig. Den nya ménniskan fods av
evangelium (E) som utgor svaret pa det anklagelse som lagen i dess
andra bruk gér. Hon kan nu som ny ménniska se lagen som en god
instruktion for vilka kirlekens girningar som behagar Gud (L3), en
beskrivning av vilken form hennes kirlek bor ha.

Helgelsprocessen kan dirmed beskrivas som tva olika processer som
pagar samtidigt med den gamla (r8d) och den nya minniskan (grén):

L2 - E - L3 <> goda garningar

Dod
Lagens garningar

Helgelsen ir ett verk av Gud, vilket dock inte innebdr att manniskan dr
inaktiv. Hon deltar genom att utsitta sig for nidemedlen som vacker
tro och ricker henne Guds ord i dess olika former. Hon méter genom
nddemedlen lag och evangelium som formar henne. Den helige Ande
toder i henne kirlek som driver henne till goda gérningar sadana som
Gud vill. Samtidigt finns kampen dar méanniskan uppmanas att déda
kottet, inte lata den gamla ménniskan regera. Det sker genom att lagen
far gorassitt verk, att den kristne ber och bekinner och tar emot synder-
nas forlatelse, samt star det onda emot.

3 Hur beskrivs luthersk helgelsesyn idag?

De tre framstéllningar av luthersk helgelsesyn som jag valt att jimfora
med bekannelseskrifternas ar, som jag tidigare redovisat, hamtade frin
sammanfattande framstillningar av helgelse som genom de samman-
hang de ar publicerade i innehaller ett ansprak p4 att vara en auktori-
serad nutida luthersk framstallning. Jag aterger kort huvuddragen i var
och en av framstillningarna, for att sedan i nista del gora den konkreta
jamforelsen med bekannelseskrifterna.

3.1 Gerhard O. Forde

Gerhard Forde gor i sin framstillning ingen egentlig distinktion mel-
lan helgelse och rittfirdiggorelse.” Helgelsen ar inget som adderas till
rattfirdiggorelsen. Helgese ér att bli gjord helig av Gud, inte frukten av
minniskans arbete med att d6da den gamla méinniskan och kalla fram
den nya minniskan. Helgelsen féregriper uppstandelsen. Den ar inget
miénniskan vill for att hon som gammal ménniska alltid vill kunna bidra
med sitt eget arbete och sin goda moral. Hon accepterar inte “naden al-
lena”. Moraliskt liv ar den gamla manniskans sitt att med hjalp avlagen
klittra och bidra. Helgelsen ér egentligen inte synlig. Den ar fordold
for minniskan sjilv, en Guds hemlighet som sker medan ménniskan
brottas med livet.

Forde menar att om man skiljer pa rittfirdiggorelse och helgelse

oppnar det for att man ser den férra som Guds verk och den senare som
minniskans bidrag. Dessa tva perspektiv gar dock inte att teologiskt
kombinera med varandra. Nar Guds villkorslésa nad fors samman med
en felaktig teologisk antropologi blir f6ljden att man férsoker bittra pa
den gamla méinniskan, nir hon istillet beh6ver dodas.?
Guds villkorslosa l6ften vicker inte bara den nya manniskan till liv, de
ir ocksd den gamla manniskans dod. Det ir alltsa evangeliet som d6-
dar den gamla minniskan enligt Forde. Forde medger att detta fokus
pa Guds villkorslésa nad kan uppfattas som farligt. Som svar pa detta
lyfter han fram att Jesu d6d visar hur farlig den villkorslosa naden ar.*
Med andra ord finns inget alternativ till denna “farlighet”. Den ingar i
den kristna tro som Forde vill lyfta fram.

Nir Forde talar om lagen siger han att den gavs for att visa pa synden
och att den har till uppgift att gora synden virre. Synden slut dr déden
at den gamla ménniskan. Synden besegras inte genom lagen. Helgelse
handlar inte om moralisk utveckling, utan om insikten att den gamla
manniskan har d6tt, som Paulus skriver. Minniskan ska inte gora na-
got. Tron &r en gava som den helige Ande ger manniskan genom att
hon bara lyssnar pa de ovillkorade 16ften som Gud ger.®
Helgelsen, eftersom den 4r nirmast en synonym till rittfardiggorelsen,
ar en totalaspekt pa ménniskan. Hon ér i Kristus helt helgad. Man kan
inte tala om helgelse som en process eller ndgot som sker delvis. D4 blir
den girningslara. I sig sjilv dr manniskan helt syndare, vilket avslojas

2 Forde 1988,s 13-32.
3  Forde 1988,513-17,24.
4 Forde 1988, s 18-20.
S Forde 1988, s21-22.
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ndr hon rittfardigforklaras och egentligen inte kan acceptera det.

Det ir bara genom denna totalaspekt pa helgelsen som synden kan an-
gripas och besegras. Helgelsen innebir att alltid bérja om. Darfér kan
man séiga att helgelsen ar att vinja sig med rattfirdiggorelsen. Det dr sa
den gamla manniskan dédas gang pa gang, allts en slags oscillation
mellan d6d fér den gamla méinniskan och liv i den nya. Méjligen kan
helgelsen ur en aspekt innebéra att minniskan hatar synden alltmer,
samt dlskar Gud och skapelsen allt mer. Detta kan innebéra en sponta-
nitet dir manniskan utan att planera det tjanar sin medménniska, vilket
sker i det férdolda. Det kan dven innebara omsorg om medménniskor
och skapelse dir dygder och moraliskt liv blir medel for omsorgen (inte
mal for den). Platsen dir detta sker ér i vardagslivets kallelser, i det van-
liga som sker i livet. Nar manniskan inser att hon inte kan meritera sig
infor Gud kan hon verka i vardagen. Hon kommer édven att kunna tala
sant om livet och vara arlig i hur illa det gar!”

Helgelsen kan enligt Forde dven ses ur ett eskatologiskt perspektiv.
Det ér inte ménniskan som rér sig mot mélet (helgelsen), utan malet
som kommer till manniskan: Riket kommer till mdnniskan - vilket ar
nad. Det handlar alltsa inte om en véxt i dygd som skulle gora att méann-
iskan kommer till riket.®

Sammanfattningsvis dr helgelse fér Forde synonymt med rattfardig-
gorelse, vilket innebir att han i praktiken talar om rittfirdiggorelsen
ur ett snivt perspektiv och helgelsen ur ett vitt perspektiv. Det enda
perspektiv han godkinner ir totalperspektiven — inga partialperspektiv
ar mojliga att anldgga. Da blir det garningslira. Helgelsen sker genom
evangelium som dédar den gamla ménniskan och uppvicker den nya.
Lagen har som funktion att avsl6ja synden och formera den. Lagen gavs
pa grund av synden. Det finns ingen lag som talar till den nya ménnisk-
an, och egentligen ingen substantiell ny méinniska att odla, utan enbart
ett oscillerande mellan ny och gammal ménniska.

3.2 Gregory A. Boyd och Paul R. Eddy

I framstallningen av luthersk helgelsesyn betonar Boyd och Eddy sam-
bandet med rittfirdiggorelsen, och rittfirdiggorelsen som gava.” Hel-
gelsen handlar om att lira sig att leva som réttfirdiggjord pa grund av

Forde 1988, 523-27.

Forde 1988. S 27-31.

Forde 1988, s 29.

Boyd och Eddy 2009, s 161-167.

O o NN

Guds gava i Jesus Kristus. Motiveringen for helgelsen finns i evange-
lium. Det enda méinniskan kan gora ér att lita pd Gud, ha fortroende
for vad han gjort. Helgelsen ar inte en aktivitet som ligger nagot till
rittfirdiggorelsen. Alla méanniskor dr syndare — dven den kristne. Lagen
ges pa grund av synden och stinger alla vigar till riddning utom vigen
genom Jesus Kristus. Lagen kan dérfor inte fungera som en guide for
den kristne eller pa nagot sitt bidra till helgelsen. Lagens enda uppgift
har dr att 6ka 6vertradelsen.

Sann helgelse bestar darfor endast i att lita pa att Gud genom Kris-
tus tar hand om den. Inget kan adderas till rittfirdiggorelsen. Det finns
visserligen en kamp i helgelsen, men den bestar inte i en kamp mellan
tvd naturer hos méanniskan — den gamla mot den nya manniskan — utan
snarare i den gamla manniskans ovilja att acceptera att rattfirdiggorel-
sen ar nog. Den gamla ménniskan vill sjilv bidra. Darfér maste hon d6
fran mojligheten att bidra till sin rittfirdiggorelse. Rittfardiggorelsen
ensam kan foda ménniskan pa nytt.

Det kristna livet ska inte ses som att méanniskan ror sig mot ett mal
utan snarare som att hon fatt ett nytt liv i sig. Denna nya skapelse kom-
mer genom den helige Ande utan ménskliga anstringningar. Helgel-
sens vaxt ligger i att standigt pa nytt borja om igen och igen, och sa bli
allt mer fangad av Guds villkorslésa nad."

De bud som Nya Testamentet ger till kristna ar inte tinkta for att
goda garningar ska adderas till rattfardiggorelsen, utan for att de kristna
ska 6ppna sig f6r Guds férvandling genom den helige Ande. "'

Vi kan dven hir se att rittfardiggorelse och helgelse i det narmaste
blir synonyma begrepp. Kampen mellan gammal och ny ménniska ar
mycket nedtonad. Istillet betonas Guds verk nar minniskan kommer
till henne. Hir blir det en ndrmast kvietistisk helgelsesyn — dar mann-
iskan ér passiv. Det enda lagbruket som finns 4r lagens andra bruk. Na-
gon lagens vigledning fér den nya méanniskan finns inte. Darmed ges
inte heller nagon form for hur goda girningar ska se ut. De bud som
riktas till kristna far egentligen samma funktion som lagens andra bruk.

3.3 Paul Koch och Steven D. Paulson

Helgelsen beskrivs av forfattarna, Koch och Paulson, som en for den
kristne tillriknad, passiv helighet, det vill siga att Gud ar den enda

10 Boyd och Eddy 2009, s 163-165.
11 Boyd och Eddy 2009, s 166.
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agenten.'” Gud gor helgelsen, inte manniskan. For att bli heliga maste
miénniskor fortvivla om sig sjélva, till och med om sina bésta garningar
och lita pa forlatelsen i Jesus Kristus. Gud verkar helgelsen genom sitt
Ord och den helige Ande som skapar en tro som griper om Kristus
och hans rattfardighet. Den helige Ande arbetar genom Ordet, sakra-
menten och avlésningen och ger manniskan dirigenom de skatter som
Kristus vunnit genom sin korsdéd och uppstandelse. Detta medfor att
helgelse inte innebar forbittring eller rehabilitering av syndaren, utan
att Gud dédar den gamla manniskan och uppvicker den nya ménnisk-
an till ett liv i Kristus.

Helgelse ar narmast synonymt med rittfirdiggorelse. Den lutherska
rittfirdiggorelseliran ir forensisk (juridisk — det handlar om ett dom-
slut), vilket innebar att manniskan blir forklarad rittfirdig. Det hand-
lar inte om nagot som sker i ménniskan (en sanativ réttfirdiggorelse).
Koch och Paulson medger att den forensiska rittfirdiggorelseldran kan
missforstis som en legal fiktion, men lyfter fram att det 4r en legal verk-
lighet."

Luthersk ortodoxi och pietism har felaktigt vint uppmérksamheten
forst mot inre processer i minniskan och darefter mot hennes yttre —
gdrningarna, vilket medfért att man felaktigt sett helgelsen som nagot
som kan mitas mot lagens beskrivningar. Helgelsen kan inte mitas mot
lagen av tva skil: 1) helgelsen kommer genom tro, inte genom laglyd-
nad. Lagen kan bara befalla, men inte ge nagot. 2) Kristus ir mannisk-
ans helgelse och han har détt, vilket medfér att lagen inte lingre har
auktoritet 6ver honom och ddrmed inte heller 6ver manniskans hel-
gelse.

Aven om det ir den helige Ande som driver fram goda gérningar som
ar synliga och dirfor tycks kunna mitas mot lagen, dr det Gud som
gor dem heliga genom att det ar han som arbetar och utfér dem. Den
troende har lagen bakom sig eftersom Kristus har uppfyllt den och friat
minniskan fran lagens dom."* Forfattarna menar att detta inte ir an-
tinomism eftersom de hivdar att lagen fortfarande ska predikas for kot-
tet i den kristne. De hinvisar till att Luther menar att det ar viktigt att
Dekalogen (tio Guds bud) predikas for att minniskan ska urskilja hur
langt den helige Ande har avancerat i sitt arbete i helgelsen och vad som
dnnu fattas for henne pa vigen mot malet sa att hon inte blir siker pa sig
sjalv och tror att hon ar firdig. Lagen ar alltsd ndgot som ska 6dmjuka
manniskan: déma syndaren och prisa Gud. Luther lyfter dven fram att

12 Koch och Paulson 2017, s 657-660.
13 Koch och Paulson 2017, s 657-658.
14 Koch och Paulson 2017, s 658-659.

den kristnes liv ar fordolt. Det dr en sakring mot att gora helgelsen syn-
lig och matbar mot lagen.

Man kan predika det fornyade livet (helgelsen) eftersom det inte finns
nagon riktig distinktion mellan forensisk och effektiv (sanativ) rittfar-
diggorelse. Rittfiardiggorelsen kommer alltid att vara verksam eftersom
det dr den helige Ande som ger tro, vilket alltid innebér d6d 4t syndare
och att en ny skapelse far liv.'"*

Helgelsen ir att vinja sig vid sin rittfirdiggorelse. Det gar inte tala
om progression eftersom helgelsen och rittfirdiggérelsen dr av samma
slag. Forfattarna citerar hir Luthers stora katekes dir helgelsen definie-
ras som att en syndare fors till Kristus for frilsning. Eftersom detta dr
den helige Andes verk som skapar en komplett och radikal ny skapelse
kommer kirlek till Gud och medménniskor spontant. Fér Luther 4r
goda girningar frukten av helighet — inte byggstenar i helighet. Det dr
darfor det blir fel ndr man alltfor néra identifierar helgelse med goda
garningar.

Helgelsen sker genom i den kristnes kallelse i de tre stainden (hushal-
let, kyrkan och samhillet) dir Gud arbetar med att helga henne genom
bade forsta och andra budtavlans bud. Det de kristna gor hir ger dem
inte liv, men dodar kottet. I denna bemirkelse kan lutheraner tala om
vixt i helgelse: allt eftersom den kristne blir mer och mer utmattad i
sina kallelser dodar Gud kottet alltmer. Under tiden — hela tiden — ar
den kristne genom tron helt helgad. Denna helgelse kommer att bli
synlig nir Kristus kommer &ter.'®

Sammanfattningsvis anvinds i Kochs och Paulsons framstillning en
vid definition av helgelsen, vilket gor den i langa stycken helt synonym
med rittfirdiggorelsen. De kan dérfor inte tala om egentlig véxt i hel-
gelse. Istillet talar de om en i tro helt tillriknad fullstindig helgelse.
Foljaktligen ar helgelsen i langa stycken osynlig for den kristne. Hon
dras ocksa med sitt kétt, som stindigt dodas i vardagen genom hennes
kallelse att tjana. Utifran Kochs och Paulsons sitt att se pa helgelsen blir
aven en foljd att lagen aldrig kan anvindas som matt pa helgelsen. Den
kristne har som kristen limnat lagen bakom sig eftersom Kristus bese-
grat lagen. Kristus ar hennes helgelse. Den Helige Ande skapar spon-
tana goda girningar som inte ses som helgelsen i sig utan som frukten
av den. Aven hir kommer en néirmast kvietistisk helgelsesyn fram —
manniskan ar passiv. Gud gor allt. Har finns inget positivt lagbruk som
talar till den nya ménniskan, inte heller ndgon egentlig vixt i helgelse
eftersom den i tro redan ar fullstindig. Kampen mot kéttet tar inte na-

15 Koch och Paulson 2017, s 659.
16 Koch och Paulson 2017, s 660.
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got storre utrymme i framstéllningen, utan antyds endast marginellt
som nagot som sker automatiskt i vardagens kallelse i de olika standen.

4 Jamforelse med bekdnnelseskrifterna

En direkt jamforelse med de tidigare presenterade 24 punkterna om
helgelse som ar hamtade fran de lutherska bekannelseskrifterna ar inte
alldeles enkel att gora, bland annat dérfor att det visar sig att ett antal av
punkterna som finns i bekidnnelseskrifterna egentligen forutsitter anta-
ganden som inte finns i de analyserade nutida framstillningarna, vilket
innebdr att det kan finnas vissa gemensamma drag, samtidigt som en
6verenstimmelse i stort inte finns. Vid jamforelsen véljer jag darfor att
arbeta med en tregradig skala: 1) Overensstimmer helt, 2) viss dveren-
stimmelse, och 3) finns ej. Den sista kategorin "finns ej” kan i sig inne-
halla bade sddant som inte nimns alls for att forfattaren menat att det ar
en mindre viktig aspekt, och sadant som forfattaren menat ir felaktigt
att siga om helgelsen och darfér inte namner eller till och med argu-
menterar mot. For askadlighetens skull gors jamforelsen i en tabell dir
jag anvander mig av firg for att signalera graden av 6verenstimmelse:

Jamforelse: _ gult = viss 6verenstimmelse, _

Punkter om helgelsen fran de lutherska Forde | Boyd Koch
bekannelseskrifterna Eddy Paulson
1) Rattfardiggorelse och helgelse ar inte samma sak

2) Helgelsen bygger pa rattfardiggorelsen

3) Helgelsen dr Guds verk

4) Helgelsen bestar i goda gérningar som den helige Ande gor
genom den kristne

5) Det &r skillnad mellan lagens garningar och goda garningar
som dr Andens frukt

6) Goda gdrningar dr nédvandiga — Gud vill dem

7) Helgelsen innebar en kamp mellan den gamla och den nya
manniskan

8) Helgelsen innebar att den gamla ménniskan (kottet) ska dodas
(Lagens andra bruk)

9) Helgelsen innebér att manniskan far bara sitt kors

10) Helgelsen &ger rum i vardagens kallelse fér den kristne

11) Helgelsen innebar att den nya manniskan vaxer till

12) Helgelsen sker genom Ordet — lag och evangelium

13) Helgelsen sker genom dopet

14) Helgelsen sker genom nattvarden

15) Helgelsen sker som en frukt av bikt och avlésning

16) Helgelsen sker som svar pa bon

17) Helgelsen sker genom tron som &r Guds verk i méanniskan

18) Helgelse — goda garningar — &r ett indicium pa tro

19) Helgelsen ger inte frélsningsvisshet

20) Helgelsens drivkraft &r evangelium

21) Helgelsen har form — Guds lags form (lagens tredje bruk)

22) Manniskan ar inte passiv i helgelsen (dven om den &r Guds
verk)

23) Helgelsen har forebilder i helgonen, dven om de inte ska
tillbes

24) Helgelsen blir fullkomlig forst i evigheten

5 Sammanfattande diskussion

Det typiska for synen pa helgelse i dessa framstéllningar &r att den ses
som synonym med rittfirdiggorelsen. Det dr endast den sa kallade
totalaspekten av rittfirdiggorelsen och helgelsen som finns med, vil-
ket innebdr att det 4r manniskan som helhet infér Gud som ar i fokus.
Minniskan forklaras helig. Minniskan &r totalt passiv i denna helgelse,
som inte kan beskrivas som en process, utan som ett faktum. Mojligen
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— om man vill beskriva hur helgelsen uppfattas av den enskilda méann-
iskan — kan den beskrivs som en stindigt upprepad rittfirdig- och
heligforklaring. Eftersom den nya ménniskan ses som en legal verk-
lighet (rittfirdig- och heligférklarad) ar det svart att beskriva kampen
annat an mojligen som utmaningen att se denna tros verklighet redan
nu. Man kan darfér egentligen inte tala om nagon tillvixt av den nya
manniskan — hon é4r redan fullkomlig som en eskatologisk verklighet.
Minniskan kan kanske borja ana en férandring genom att hon "borjar
hata synden mer”, vilket Forde méjligen kan tinka sig. Det finns ingen
ny ménniska att tala om, eller tala till, ur partialaspektens perspektiv.
Borjar man tinka i andra banor dn i totalaspektens hamnar man enligt
de olika artikelforfattarna i garningsldra. Den nya méinniskan gar inte
att tilltala eftersom hon endast dr narvarande som helhet genom tron.
Den gamla manniskan ar diremot mycket patagligt tillgianglig och ska
"d6das”. Forde ser helgelsens kamp som ett oscillerande mellan total-
perspektiven syndare och rittfardig/helig.

Resonemang kring frigan om goda girningar ar nodvindiga saknas.
Dop, nattvard, bikt och bén finns inte med i resonemangen kring hel-
gelsen — antagligen for att den enda dimensionen av helgelsen som tas
upp ér totalaspekten. Lagen beskrivs som nigot som kommit pa grund
av synden. Dess enda funktion i detta sammanhang ir att avsl6ja synd
(lagens andra bruk). Den har absolut inget att siga om de goda gérning-
arnas form eller hur helgelsen bor se ut. I alla tre artiklarna tas direkt
eller indirekt avstind fran lagens tredje bruk. Helgonen som forebilder
tas inte heller upp, av naturliga skil — det finns ingen ny ménniska i
partialaspekten som kan ha hjilp av forebilder.

Sammanfattningsvis 4r det endast en smirre del av framstillningen
av helgelsen som finns i bekinnelseskrifterna som finns kvar i dessa
framstallningar. Det blir en starkt reduktionistisk framstillning av hel-
gelsen jamfort med bekinnelseskrifternas.

Intressant nog finns det dven en bok med titeln Five Views on Sanc-
tification fran 1996, dir ingen framstillning av en luthersk syn ingar."”
Detta kan eventuellt vara ett indicium pa att man inte uppfattade att det
fanns nagon substantiell luthersk syn pa helgelse vird att féra in i en
jamforelse mellan olika synsitt.

Kritiken mot denna typ av framstillningar kan — om vi drar ut lin-
jerna — drivas vidare. Synen pa lag och evangelium som ligger som en
forutsittning for Fordes och andras likande framstéllningar ar i forhal-
lande till de lutherska bekiannelseskrifternas reduktionistiska. Lagen
ses som enbart kopplad till synden. Det finns darfor ingen ursprunglig

17 Five Views on Sanctification, 1996.

god lag och inte heller ndgon lag efter evangelium. Lagen kan aldrig be-
skrivas som ontologiskt god. Nar evangelium kommit har lagen aldrig
mer nagot att siga eller bidra med. Det innebdr att det inte finns nigon
definierad form f6r det goda. Alla former som innebér begransningar
for friheten dr nagot som evangeliet gjort om intet. Kombinera detta
med att det inte finns nagon reell ny manniska i partialaspekten att till-
tala. Den nya ménniskan ar en eskatologisk verklighet som inte kan bli
verklig hir och nu pa samma sitt som den gamla manniskan. Samman-
taget leder detta till gnostiserande tendenser dir lagen enbart ses som
nagot negativt och det inte finns nagon reell ny ménniska att tala till.
I anslutning till detta menar den amerikanske lutherske teologen och
etikern Gilbert Meilaender att denna typ av lutherdom generellt har
svart att forbinda nagon form av etik med sin teologi.'®

6 Sammanfattning

Jag har i denna artikel visat att de analyserade nutida handboksfram-
stillningarna av luthersk syn pa helgelse utifran bekdnnelseskrifternas
perspektiv ger starkt reduktionistiska beskrivningar av helgelsen. De
saknar vad jag i denna artikel beskriver som rattfardiggorelsens partial-
aspekt och en definition avlagen som ger den andra funktioner 4n dem
som dr kopplade till syndens verklighet. Darmed finns egentligen ingen
ny méinniska att tala till och inget heller att siga henne da det inte finns
nagon form som kan ges for de goda girningarna — eller med andra
ord inget lagbruk som dr till nytta for en ny manniska. Utifran att det
enbart ir totalaspekten som framlyfts blir &ven helgelsens kamp i var-
dagen mycket nedtonad. Det enda som finns ir att stindigt borja om. ) ¢
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Bilaga

Beldgg ur Svenska kyrkans bekinnelseskrifter f6r olika punkter om
helgelsen. Beliggen fran bekiannelseskrifterna foljer under varje punkt
eller kluster av punkter.

1) Rittfirdiggorelse och helgelse ir inte samma sak

2) Helgelsen bygger pa rittfirdiggorelsen

3) Helgelsen ir Guds verk

4) Helgelsen bestar i goda girningar som den Helige Ande gor ge-
nom den kristne

Ehuru férnyelsen och helgelsen dro en vilgirning av var medlare Kris-
tus och ett verk av den helige Ande, hora de dock icke till artikeln om
rittfirdiggorelsen infér Gud, utan folja efter rittfirdiggorelsen. (Kon-
kordieformeln, Solida Declaratio 111:28)

.. i artikeln om rittfirdiggérelsen till all egen girning, fortjanst, var-
dighet, berommelse och fortrostan pa alla vara egna girningar skola
helt och hallet uteslutas, s att vara egna girningar varken helt eller till
hilften eller till minsta del skulle hivdas eller anses sasom rittfirdiggo-
relsens fortjanstfulla grund, varvid Gud i denna artikel skulle fasta av-
seende och varpa vi skulle eller kunde forlita oss. (Konkordieformeln,
Solida Declaratio I11:37)

Ty goda girningar g icke fore tron och helgelsen icke heller fore
rattfardiggorelsen. Utan forst upptindes vid omvindelsen tron i oss ge-
nom den helige Ande i och genom hérandet av evangelium. Denna tro
griper om Guds nad i Kristus, varigenom ménniskan rattfirdiggores.
Direfter, dd manniskan ar rattfirdiggjord, fornyas och helgas hon ge-
nom den helige Ande, och av denna fornyelse och helgelse folja sedan
sasom frukter de goda girningarna. (Konkordieformeln, Solida Declara-
tio I11:41)

Endast genom tron mottages syndernas forlatelse och nad. Och eme-
dan den helige Ande mottages genom tron, f6rnyas hjirtana och far nya
bojelser, sa att de kunna dstadkomma goda géirningar. Ty si siger Am-
brosius: Tron dr upphovet till en god vilja och till ett ritt handlande. De
minskliga krafterna dro namligen utan den helige Andes bistand fulla
av ogudaktiga bojelser, och de dro for svaga for att kunna dstadkomma
goda girningar, som hélla mattet infor Gud. De dro darjamte i djavulens
véld, och han driver ménniskorna till olika synder, till ogudaktiga tan-
kar och till uppenbara missgarningar. Det kan man se hos filosoferna,
som sjilva forsokte leva ostraftligt, men icke formadde det, utan fliacka-
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de sig genom manga uppenbara synder. Sidan 4r méinniskans svaghet,
da hon dr utan tro och utan den helige Ande och later sig styras endast
av minskliga krafter. (Augsburgska bekdnnelsen XX: 28-34)

5) Det ir skillnad mellan lagens girningar och goda girningar som
ar Andens frukt

Betriffande skillnaden mellan lagens girningar och Andens frukter tro,
lara och bekdnna vi, att de garningar, som goras efter lagens foreskrift,
sa linge de 4ro och béra kallas lagens verk, som de framtvingas hos
minniskorna genom hotelser om straff och Guds vrede.

Andens frukter ater aro de verk, som Guds i de troende inneboende
Ande verkar genom de panyttfédda och som goras av de troende, i den
man de dro panyttfodda, liksom om de icke visste om nagot bud, nagon
hotelse eller beloning. Pa detta sitt leva Guds barn i lagen och vandra
efter Guds lag, vilken den helige Paulus i sina brev kallar "Kristi lag"” och
"lagen i min hag", och dock sta de "icke under lagen, utan under naden".
Rom. 7 och 8. (Konkordieformeln, Epitome V1:4-5)

6) Goda girningar ir nddvindiga — Gud vill dem

Dirjamte lira de véra, att det ar nodvindigt att gora goda gérningar,
icke for att vi skola tro oss fortjina nad genom dem, utan emedan Gud
vill det. (Augsburgska bekdnnelsen XX: 27)

7) Helgelsen innebir en kamp mellan den gamla och den nya
minniskan
Men d& de troende i detta livet icke bliva fornyade completive vel
consummative, d.v.s. fullstindigt och fullkomligt, sa befinnes, att ehu-
ru deras synd genom Kristi fullkomliga lydnad ar 6vertickt, sa att den
icke tillraknas dem till fordomelse, och ehuru genom den helige Ande
begynnelsen till den gamle Adams dédande och till fornyelsen i Anden
av deras sinne skett, den gamle Adam dock sitter kvar i deras natur med
dess inre och yttre krafter. Hirom skriver aposteln: "Jag vet, att i mig,
det 4r i mitt kott, icke nagot gott bor." Och ater: jag vet icke, vad jag gor,
"ty jag gor icke vad jag vill, utan vad jag hatar, det gor jag." Likaledes:
"I mina lemmar ser jag en annan lag, som ligger i strid med den lag,
som dr i min hag, en som gor mig till finge under syndens lag." Likasa:
"Kottet har begirelse mot Anden och Anden mot kottet; dessa ligga i
strid med varandra, sé att I icke gdren vad I viljen." (Konkordieformeln,
Solida Declaratio IV:7-8)

Di emellertid de troende i detta livet icke dro fullkomligt fornyade,
utan den gamle Adam lever kvar hos dem anda till graven, sa kvarstar
ocksé hos dem kampen mellan anden och kottet. Darfor hava de sin

lust till Guds lag efter sin invértes manniska, men lagen i deras lemmar
ligger i strid med den lag, som ir i deras hag. Sa dro de vil aldrig utan
lag, men dock sta de icke under lagen, utan i lagen, d.v.s. leva och vandra
i Herrens lag, och likvil géra de icke ndgot av lagens tving. (Konkordie-
formeln, Solida Declaratio VI1:18)

8) Helgelsen innebir att den gamla minniskan (kottet) ska dodas.
(Lagens andra bruk)

9) Helgelsen innebir att minniskan far bira sitt kors

Och om koéttets dédande och kroppens tukt lira vi, saisom av var be-
kinnelse framgdr, att ett sant och oskrymtat kéttets dodande kommer
till staind genom kors och anfiktelser, varigenom Gud &var oss. Under
dessa skall man lydigt underordna sig Guds vilja, sisom Paulus sdger:
Frambiren edra kroppar sasom ett offer o.s.v. Detta utgor gudsfruktan
och trons andliga 6vningar. Men jamte detta kottets dédande, som sker
genom korset, dr ocksa ett slags frivillig 6vning nodvindig, och om den
sager Kristus: Tagen eder till vara for att lata edra hjirtan fortyngas av
dryckenskap. Och Paulus siger: Jag tuktar min kropp och kuvar den
o.s:v. Sadana 6vningar bora vi foretaga, icke for att de skola vara rattfar-
diggorande gudstjinsthandlingar, utan for att de ma tygla vart kétt och
6vermittnaden icke mé 6vervildiga oss samt gora oss sikra och troga,
varav foljer, att man héangiver sig at kéttets lustar och lyder dem. Denna
vaksamhet bora vi standigt iakttaga, emedan Gud oavlatligen pabjuder
den. (Augsburgska bekdnnelsens apologi XV:45-47)

10) Helgelsen dger rum i vardagens kallelse for den kristne

Med oritt anklagas de véra for att férbjuda goda girningar. Ty deras
skrifter om tio Guds bud och andra med liknande innehall bestyrka, att
de betraffande alla olika levnadsstand och plikter givit en nyttig under-
visning om vilka levnadsstand och vilka girningar i alla olika fall som
behaga Gud. Om dessa ting gavo forr i virlden predikanterna mycket
ringa undervisning; de blott uppfordrade till barnsliga och icke nod-
vindiga girningar, sisom vissa helgdagar, vissa fastor, brédraskap, vall-
farder, helgondyrkan, rosenkransar, munkliv och liknande ting. (Augs-
burgska bekdnnelsen XX:1-3).

Men hirav foljer, att munkens liv icke i hgre grad representerar full-
komlighetens stind dn dkerbrukarens eller hantverkarens. Ty dessa aro
stand, i vilka fullkomligheten kan forvirvas. Alla méinniskor, i vilken
kallelse de dn st, bora nimligen efterstrava fullkomligheten, d.v.s. till-
vixa i gudsfruktan, tro och kirlek till ndstan samt liknande andliga dyg-
der. (Augsburgska bekinnelsens apologi XXVII1:37)
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11) Helgelsen innebir att den nya ménniskan vixer till

Ty — sasom doktor Luther skriver i foretalet till Romarbrevet — "tron 4r
ett Guds verk i oss, vilket forvandlar och féder oss pa nytt av Gud och
dodar den gamle Adam och gor oss till helt andra manniskor till hjérta,
hég, sinne och alla krafter och for den helige Ande med sig. (Konkordie-
formeln, Solida Declaratio IV:10)

12) Helgelsen sker genom Ordet - lag och evangelium

Lagen har av tre orsaker givits 4t manniskorna, nimligen for det for-
sta for att bevara en yttre ordning gent emot den rda och ouppfostrade
hopen, f6r det andra f6r att fora ménniskorna till kinnedom om sin
synd och for det tredje for att giva dem, som blivit panyttfédda, men
vilka kottet dnnu vidlader, en siker regel, efter vilken de skola stilla och
ritta sina liv. (Konkordieformeln, Epitome V1:1)

Ty ehuru de dro panyttfédda och fornyade i sitt sinnes ande dr den-
na panyttfédelse och fornyelse likvil i detta livet icke fullkomlig, utan
blott paborjad, och de troende std med sitt sinnes ande i stindig strid
mot kottet, d.v.s. mot den fordiarvade naturen, som vidlader oss anda
till doden. For denne gamle Adams skull, vilken dnnu sitter kvar i
manniskornas forstand, vilja och alla krafter, dr det — for att de icke av
ndgon ménsklig religios drift skola foretaga sig godtyckliga och sjilvval-
da fromhetsovningar — synnerligen av néden, att Herrens lag stindigt
forelyser dem, dvensom att den gamle Adam icke brukar sin egen vilja,
utan tvingas mot sin egen vilja genom lagens férmaning och hotelser
och med straff och pligor att folja Anden och giva sig under dess lyd-
nad, 1 Kor. 9; Rom. 6; Gal. 6; Psalt. 119; Hebr. 13. (Konkordieformeln,
Epitome VI:3)

Vad evangelium gor och utrittar till de troendes nya lydnad, det mas-
te forklaras till skillnad frin vad som &r lagens uppgift i fraga hirom
savil som betriffande de troendes goda girningar.

Ty lagen sdger visserligen, att det ar Guds vilja och befallning, att vi
skola vandra i ett nytt leverne, men den giver icke kraft och formaga att
vare sig borja eller fullgéra nagot, utan den helige Ande, som gives och
mottages icke genom lagen, utan genom evangelium, Gal. 3, férnyar
hjirtat. (Konkordieformeln, Solida Declaratio V1:10-11)

13) Helgelsen sker genom dopet

Men detta verk eller forfarande bestar diri, att man sinker oss ned i
vattnet, som skoljer 6ver oss, och ddrefter ater drager oss upp darur.
Dessa bada ting, att nedsinkas under vattnet och ater tagas upp dar-
ur, kinneteckna dopets kraft och verkan, som bestar just i den gamle
Adams dédande och direfter den nya minniskans uppstandelse, vilka

bada hela vart livigenom maste fortga hos oss, s att en kristens livicke
ar nagot annat 4n ett dagligt dop, en gang pabegynt och sedan bestin-
digt fortsatt. Ty det maste oavlatligen vara sa beskaffat, att vad som till-
hor den gamle Adam stindigt utrdnsas och i stillet det framkommer,
som hér till den nya manniskan. (Luthers stora katekes, Dopet:65)

Tyidopet gives ndd, ande och kraft till att forkviva den gamla minn-
iskan, sd att den nya ménniskan ma framkomma och vinna styrka.
(Luthers stora katekes, Dopet:76)

14) Helgelsen sker genom nattvarden

Darfor siges nattvarden med ritta vara en sjilarnas spis, som nir och
stiarker den nya manniskan. Ty genom dopet bliva vi forst panyttfodda;
men dérjamte stannar, sisom sagt dr, den gamla huden kvar hos ménn-
iskan i hennes kétt och blod, dessutom gives det sa manga hinder och
anfiktelser fran djavulens och virldens sida, att vi ofta bliva trotta och
kraftlosa och understundom &ven stappla. Dérfor ar nattvarden given
till daglig spis och foda, for att tron ma vederkvickas och starkas, s att
den i en dylik kamp icke ma falla till f6ga, utan bliva allt starkare och
starkare. (Luthers stora katekes, Om altarets sakrament: 23-24)

15) Helgelsen sker som en frukt av bikt och avlésning

Om bikten lira de, att den enskilda avlosningen bor bibehallas i kyr-
korna, ehuru i bikten uppriknandet av alla synder icke 4r nédvindigt.
(Augsburgska bekinnelsen XI: 1)

Om boten lira de, att syndernas forlatelse av dem, som efter dopet
fallit i synd, kan vinnas, narhelst de omvinda sig, och att kyrkan bor
meddela avl6sning at dem, som pa detta sitt vinda ater for att gora bot.
Men boten bestér till sitt visen av dessa tva stycken: dels forkrosselsen
eller den angest, som injagas i samvetet, da man insett sin synd, dels
tron, som vickes genom evangeliet eller avlésningen, och som tror,
att synderna forlatas for Kristi skull, och som giver samvetet trost och
befriar det fran dess angest. Darpa bora f6lja goda girningar, vilka dro
botens frukter. (Augsburgska bekdinnelsen X11: 1-6)

16) Helgelsen sker som svar pa bén

Forsta bonen

Helgat varde ditt namn.

Vad betyder det?

Guds namn dr heligt i sig sjalvt, men vi ber i denna bon, att det skall
hallas heligt ocksa bland oss.

Niir sker det?

Nir Guds ord lars rent och klart och nir vi som Guds barn lever efter
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det. Hjilp oss med detta, kire himmelske Fader! Men den som lir och
lever annorlunda dn Guds ord lir, han vanirar Guds namn bland oss.
Bevara oss darifran, himmelske Fader!

Andra bonen

Tillkomme ditt rike.

Vad betyder det?

Guds rike kommer av sig sjilvt dven utan var bon, men vi ber i denna
bon, att det skall komma ocksi till oss.

Niir sker det?

Det sker, nér var himmelske Fader ger oss sin helige Ande, sé att vi ge-
nom hans nad tror hans heliga Ord och lever saligt hir i tiden och sedan
i evigheten.

Tredje bonen

Ske din vilja, sésom i himmelen, s& ock pé jorden.

Vad betyder det?

Guds goda och nadiga vilja sker dven utan var bon, men vi ber i denna
bon, att den skall ske ocksa hos oss.

Niir sker det?

Det sker ndr Gud bryter ner och férhindrar varje beslut, vilja eller tanke
som inte tillater, att vi helgar hans namn eller att hans rike kommer,
t.ex. djavulens, virldens eller var egen kottsliga vilja. Det sker ocksa,
nér han styrker och bevarar oss i sitt ord och tron till livets slut. Detta dr
hans nadiga och goda vilja. (Lilla katekesen, tredje huvudstycket: Herrens
bén, 3-11)

Sjétte bonen

Och inled oss icke i frestelse.

Vad betyder det?

Gud frestar ingen, men vi ber dnda i denna bon, att han skall beskydda
och bevara oss, si att djavulen, virlden och vart eget kott inte bedrar
oss och lockar oss bort frin den ritta tron till en falsk tro, fortvivlan
eller andra svéra synder. Men om vi drabbas av sddana frestelser, dr det
var bon, att vi inte skall falla utan till sist 6vervinna och behalla segern.
(Lilla katekesen, tredje huvudstycket: Herrens bon, 17-18)

Men alldeles som Guds namn i sig sjilvt dr heligt och vi likvil bedja, att
det mé vara heligt ibland oss, pa samma sitt kommer ocksa Guds rike
av sig sjdlvt, var bon forutan, och likvil bedja vi, att det ma komma till
o0ss, d.v.s. vara i verksamhet bland oss och hos oss, sa att vi ocksa ma
hora med till dem, bland vilka hans namn helgas och hans rike dr pa
farde.

Vad betyder nu Guds rike? Svar: ingenting annat an det vi férut i Tron
hava hort, nimligen att Gud har sint sin Son, var Herre Kristus, i varl-
den, for att han skulle aterlosa och befria oss fran djdvulens vald, bringa

oss under sitt vilde och regera oss sisom en rittfirdighetens, livets och
salighetens konung emot synd, d6d och ont samvete, varjimte han ock
givit oss sin Helige Ande, for att han skulle tillbjuda oss detta genom
sitt heliga ord och genom sin kraft upplysa och styrka oss i tron.
Dirfor bedja vi nu hir for det forsta, att detta allt ma hos oss varda méak-
tigt och hans namn varda prisat genom Guds heliga ord och ett krist-
ligt leverne, sd att bade vi, som hava undfatt detta ord, ma forbliva dari
och dagligen tillvixa och att det hos andra manniskor ma vinna inging
och anslutning och med makt g fram genom virlden, sa att manga ma
komma till naderiket och, férda dirtill genom den Helige Ande, varda
delaktiga av aterlosningen, pa det att vi allesamman ma evigt forbliva i
det Kristi konungarike, som har tagit sin borjan.

Ty att Guds rike kommer till oss sker pa tvafaldigt vis: dels hér i tiden,
genom ordet och tron, dels i evigheten, genom fullkomlig uppenbarel-
se. Nu bedja vi om béda delarna, att det ma komma till dem, som dnnu
icke dro delaktiga diri, och till oss, som hava undfatt detsamma, och det
s att det dagligen tillvixer och slutligen fullindas i det eviga livet. Allt
detta dr detsamma som att sdga: "Kire Fader, vi bedja dig, giv oss forst
och framst ditt ord, sa att evangelium ma ritt varda predikat i virlden.
Giv vidare, att det ma genom tron mottagas samt varda verksamt och
levande i oss, och att ditt rike sdlunda ma hava framgéng bland oss ge-
nom ordet och den Helige Andes kraft samt djivulens rike nedslas, sa
att han icke mer ma hava nagon ritt eller makt 6ver oss, till dess hans
rike dntligen alldeles bliver forstort och synd, dod och helvete tillintet-
gjorda, for att vi skola evigt leva i fullkomlig rittfardighet och salighet."
(Luthers stora katekes, Tredje delen: Fader vdr: S0-54)

17) Helgelsen sker genom tron som dr Guds verk i mianniskan

Darfér maste tron vara moder och ursprung till de verkligen goda och
Gud vilbehagliga girningarna, som Gud vill beléna bade i detta livet
ochi det tillkommande. Férdenskull kallas de ock av den helige Paulus
trons ritta frukter och Andens frukter. Ty — sdsom doktor Luther skriver
iforetalet till Romarbrevet — "tron dr ett Guds verk i oss, vilket forvand-
lar och foder oss pa nytt av Gud och dédar den gamle Adam och gor
oss till helt andra manniskor till hjarta, hag, sinne och alla krafter och
for den helige Ande med sig. Ja, tron &r ett levande, ivrigt, verksamt,
kraftigt ting, sa att det dr omaijligt, att den icke skulle oavlitligen verka
gott. Den fragar icke heller, om goda girningar skola goras, utan innan
fragan framstillts, har den redan gjort dem och ér bestindigt verksam.
Men den, som icke gor sadana girningar, dr en minniska utan tro, vil-
ken famlar och trevar sig fram efter tro och goda girningar och icke vet
vad tro eller goda gdrningar 4r, men ordar och pratar mycket om tro och
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goda girningar. Tron ér en levande och fast tillforsikt till Guds nad, sa
viss, att man hellre tusen ganger skulle vilja d6 4n mista den. Och denna
tillforsikt och visshet om Guds nad gér manniskan glad, frimodig och
hurtig gent emot Gud och alla skapade varelser. Och detta verkar den
helige Ande i tron. Dérav blir manniskan utan nagot tvang villig och
redobogen att gora var man gott, tjina alla och fordraga allt, Gud till
pris och dra, som visat henne s stor nad. Dirfor ar det omojligt att skil-
ja gdrningarna frin tron, lika oméjligt som att skilja virmen och ljuset
frin elden." (Konkordieformeln, Solida Declaratio IV:10-12)

18) Helgelse - goda girningar - ir ett indicium pa tro

Vi tro, lira och bekinna édven, att tron och saligheten bevaras hos oss
icke genom garningarna, utan endast genom Guds Ande i tron, men att
de goda girningarna bira vittne om Andens nérvaro och inneboende
hos oss. (Konkordieformeln, Epitome IV:15)

Om dessa propositiones eller uttryckssitt forstas pa detta kristna och
riktiga sdtt, ar det oritt att, sisom nagra gora, avvisa och forkasta dem.
Det ar i stillet riktigt att bruka och anvinda dem f6r att avvisa och for-
kasta den sakra epikureiska meningen, varigenom maénga t sig uppdik-
ta en dod och falsk tro, som ar utan bot och utan goda garningar, som
om det samtidigt i ett hjarta kunde finnas ritt tro och ont uppsit att
torbliva och framhirda i synd, vilket dr omgjligt, eller som om nagon
skulle kunna hava och behalla verklig tro, rittfardighet och salighet,
ehuru han ar och forblir ett murket och ofruktbart trid, som icke bar
god frukt, och ehuru han t.o.m. i strid mot sitt samvete framhardar i
synd och uppsatligt aterfaller i tidigare synd, vilket likaledes ér oriktigt
och orimligt. (Konkordieformeln, Solida Declaratio IV:15)

Men hir maste man vara pé sin vakt, si att de goda garningarna icke in-
dragas och blandas in i artikeln om rittfardig- och saliggérelsen. Dérfor
forkastas med ritta det pastiendet, att goda girningar dro for de tro-
ende nodvindiga till saligheten, sé att det skulle vara omaijligt att utan
goda girningar bli salig. (Konkordieformeln, Solida Declaratio IV:22)

19) Helgelsen ger inte frilsningsvisshet

For det andra. Denna motstandarnas lira limnar samvetena i tvivel, sa
att de aldrig kunna f3 frid, ty lagen anklagar oss alltid t.o.m. i friga om
de goda girningarna. Ty kottet har alltid begirelse mot Anden. Huru
skall darfor samvetet vinna frid utan tron, om det menar, att det bor
vara Gud behagligt icke for Kristi skull, utan fér sina egna girningars
skull? Vilken garning skall det finna pa, som med visshet dr vardig det
eviga livet, om det dr sa att hoppet bor grunda sig pa fortjanster? Mot
sadana tvivel siager Paulus: Rittfirdiggjorda av tro hava vi frid. Vi béra

med visshet vara 6vertygade om, att rittfirdigheten och det eviga li-
vet gives oss for Kristi skull. Och om Abraham sdger han: Dir ingen
forhoppning fanns, dir trodde han i hoppet. (Augsburgska bekdinnelsens
apologi V Om rittfirdiggorelsen 2:198-199)

20) Helgelsens drivkraft ir evangelium

Vad evangelium gor och utrittar till de troendes nya lydnad, det maste
forklaras till skillnad fran vad som ar lagens uppgift i fraga harom savil
som betriffande de troendes goda girningar.

Ty lagen sdger visserligen, att det dr Guds vilja och befallning, att vi
skola vandra i ett nytt leverne, men den giver icke kraft och forméga att
vare sig borja eller fullgéra nagot, utan den helige Ande, som gives och
mottages icke genom lagen, utan genom evangelium, Gal. 3, férnyar
hjartat. (Konkordieformeln, Solida Declaratio V1:10-11)

21) Helgelsen har form — Guds lags form (Lagens tredje bruk)
Vidare lira de, att denna tro bor frambringa goda frukter och att den
bor gora goda, av Gud befallda girningar, dirfor att sa ir Guds vilja,
icke for att vi skola tro, att vi genom dessa garningar fortjana rattfirdig-
gorelse infér Gud. (Augsburgska bekdnnelsen VI:1)

Sedan anvinder den helige Ande lagen till att undervisa de panyttfod-
da i Tio Guds bud och lira dem, vad som ar Guds vilja och honom
vilbehagligt, Rom. 12, och i vilka goda girningar, som "Gud férut har
berett", de "skola vandra’, Ef. 2, samt formana dem drtill. (Konkordie-
formeln, Solida Declaratio V1:12)

22) Minniskan ir inte passiv i helgelsen (iven om den ir Guds
verk)

Dirav foljer, att s snart den helige Ande som sagt genom Ordet och de
heliga sakramenten i oss paborjat sitt panyttfodelse- och fornyelseverk,
vi forvisso med den helige Andes kraft kunna och béra medverka, ehu-
ru dnnu i stor svaghet. Men detta icke pa grund av vara egna kéttsliga
och naturliga krafter, utan pa grund av de nya krafter och gavor, som
den helige Ande i omvindelsen béorjat verka i oss. (Konkordieformeln,
Solida Declaratio 11:65)

23) Helgelsen har forebilder i helgonen, dven om de inte ska tillbes
Om dyrkan av helgonen lira de, att man kan halla helgonen i dmin-
nelse, for att vi skola ldra att efterlikna deras tro och goda gérningar i
enlighet med var kallelse. S& kan kejsaren taga David till féredéme, nir
det giller att fora krig och utdriva turken ur fiderneslandet. Ty bada dro
konungar. Men Skriften lir icke, att vi skola dkalla helgonen eller begi-

©

S$zoa suesu|

155



156

ra hjilp av dem, emedan den stiller fram for oss Kristus allena sasom
medlare, forsoningsmedel, Gversteprist och forebedjare. (Augsburgska
bekdnnelsen, XX1:1-2)

24) Helgelsen blir fullkomlig forst i evigheten

Men det oaktat bli de genom tron och for Kristi lydnads skull (som
han for oss bevisat Fadern fran fodelsen dnda till sin smadliga d6d pa
korset) forklarade och ansedda fér goda, ehuru de pé grund av sin for-
dirvade natur alltfort dro och férbliva syndare inda till graven. (Kon-
kordieformeln, Solida Declaratio 111:22)

Av John Aldvén

ntresset for dygdetik skulle fa ett lyft i slutet av 1950-talet genom
etiker som G. E. M. Anscombe (1919-2001), Alasdair MacInty-
re (1929-2025) och Philippa Foot (1920-2010)." Pa olika sitt
kritiserar dessa den moderna analytiska filosofins avfirdande av det
férmoderna talet om dygd vilket lett till ett bristfalligt sitt att tala om
etik. Etiska skolor som pliktetik (som bedémer handlingen) och kon-

1 G.E.M.Anscombe, ‘Modern Moral Philosophy’, Philosophy, 33/124 (1958), 1-19; Alasdair
C. Maclntyre, After Virtue: A Study in Moral Theory (Reprint edition, London, 2013), 2-3;
Philippa Foot, Virtues and Vices: And Other Essays in Moral Philosophy (Reprint edition, Ox-
ford : New York, 2003), 1-2.
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sekvensetik (som bedomer handlingens resultat) har kritiserats for att
framfor allt fokusera pé etiska dilemman i stillet for vardagslivet dar
det dr mer relevant att tala om handlarens karaktir.”

Genom, bland andra, Alasdair Maclntyre, Stanley Hauerwas och
Gilbert Meilaender skulle dygdetikens relation till kristen etik aktua-
liseras. Hauerwas papekade redan i sina tidiga verk hur talet om dygd
och karaktir behovs for att belysa aspekter av helgelsen som sedan
lange har underbetonats.® Fran olika foresprakare av dygdetik, diri-
bland MacIntyre och Hauerwas, har det riktats kritik mot protestantisk
teologi, och ibland Luther och luthersk teologi specifikt, for att ha un-
derbetonat innebérden av dygd vilket har lett till att etiken har forpas-
sats till den sekuléra sfiren samt att efterfoljelsen har underbetonats.*
Det har ocksa papekats, bade bland forsvarare och kritiker av Luther,
att en luthersk antropologi direkt krockar med den antropologi som
dygdetiken forutsitter.®

I denna artikel vill jag med stod av Gilbert Meilaender, Joel Biermann
och Gifford Grobien visa pa att Luther och evangelisk-luthersk teologi
ar forenlig med dygdetik, ritt forstatt. Darutover driver jag tesen att ta-
let om dygd kan belysa visa aspekter av det kristna livet som ibland har
varit underbetonade inom evangelisk-luthersk forstaelse av helgelsen.”
Forst kommer en kort historisk kontextualisering av dygdens forhal-
lande till teologi under medeltiden f6ljt av en analys av evangelisk-luth-
ersk teologi utifran Meilaender, Biermann och Grobien och slutligen
en summerande diskussion.

2 Kevin Timpe et al,, eds, Virtues and Their Vices (Oxford, New York, 2014), 1-2. Pliktetik gir
dven under namnet deontologi och fokuserar pa huruvida handlingen i sig ar ritt eller fel.
Konsekvensetik kallas dven for utilitarism och fokuserar i stillet pa handlingens konsekven-
ser. Se: Goran Bexell and Carl-Henric Grenholm, Teologisk Etik : En Introduktion (Stockholm,
1997),93-4,106-21.

3 Stanley Hauerwas, Vision and Virtue : Essays in Christian Ethical Reflection, with Internet Ar-
chive (n.p., 1974), 67, http://archive.org/details/visionvirtueessa0000haue, accessed 22
Jan. 2028S.

4 Stanley Hauerwas, ‘How to Do or Not to Do Protestant Ethics’, in The Work of Theology (Mi-
chigan, 2015); Alasdair C. MacIntyre, A Short History of Ethics: A History of Moral Philosophy
from the Homeric Age to the Twentieth Century (n.p., 1998), 78-9.

S Stanley Hauerwas, Character and the Christian Life: A Study in Theological Ethics (n.p., 1985),
4-S; Jennifer A. Herdt, Putting On Virtue: The Legacy of the Splendid Vices (Chicago, IL,
2012), 183; Steven D. Paulson, Lutheran Theology (1st edition, London, 2011), 38; Simeon
Zahl, ‘Non-Competitive Agency and Luther’s Experiential Argument Against Virtue, Mo-
dern Theology, 35/2 (2019),209-10, https://doi.org/10.1111/moth.12410.

6  Evangelisk-luthersk teologi definieras i denna artikel som teologi med tyngdpunkten i Kon-
kordiebokens texter i dialog med Luthers texter. 'Luthersk teologi’ anvinder jag som en vidare
term in ‘evangelisk luthersk teologi’ och innefattar dven lutherska traditioner som har ett
16sare forhallningssitt till Konkordieboken och Luthers texter.

7 Helgelse definierar jag som den fornyelseprocess som Anden orsakar i den kristna mannisk-
ans liv dér hon blir partiellt mer rittfirdig.

Historisk lkontext

Dygdetiken har manga inriktningar och versioner men har sitt ursprung
i antikens Grekland och gjorts kind fraimst genom Platon, Aristoteles
och stoikerna.® Utifran dessa finns en forestillning om att méanniskan
ska striva efter dygder (forstatt som firdigheter, dispositioner eller
karaktirsdrag) for att uppna lycka (eudaimonia) och att dessa formas
genom vanor, praktiker och gemenskaper.”

Inom kyrkan har dygdetiken p4 olika sitt kritise-
rats, modifierats och inkorporerats och manga gang-
er varit ett perspektiv som funnits med i samtal om

1274) bli den frimste teologen i vistkyrkan att sys- gen och mdnn-

tematisera forhillandet mellan aristotelisk dygdetik
och kristen teologi."!

Thomas beskrivning av dygd sker i relation till den
naturliga lagen och manniskans naturliga stravan efter
lycka. Ake Wahlberg sammanfattar att Thomas anser
att "dygderna och lagen ér tvé sidor av samma mynt”
och att lagen ir till for att frimja dygderna och att dygderna ir till for
att minniskan ska striva efter det goda i enlighet med lagen."? Aven
om Thomas, influerad av Aristoteles, kan beskriva dygd som en habi-
tus som formas av manniskans handlingar sa antar han dven en defini-

8  Rosalind Hursthouse and Glen Pettigrove, “Virtue Ethics) in Edward N. Zalta and Uri No-
delman, eds, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, Fall 2023 (n.p., 2023), https://plato.
stanford.edu/archives/fall2023/entries/ethics-virtue/, accessed 20 Mar. 2024; Bexell and
Grenholm, Teologisk Etik, 126-9; Elizabeth Agnew Cochran, Protestant Virtue and Stoic
Ethics (n.p., 2017); Elizabeth Agnew Cochran, ‘Stoicism and Christian Ethics, in St Andrews
Encyclopaedia of Theology (17 Nov. 2022), https://www.saet.ac.uk/Christianity/Stoicis-
mandChristianEthics, accessed 25 Apr. 2024.

9  Clerk Shaw, ‘Ancient Ethics) in Internet Encyclopedia of Philosophy, n.d., https://iep.utm.
edu/a-ethics/, accessed 23 Apr. 2024.

10 Herdt, Putting On Virtue, 11-9.
11 Bexell and Grenholm, Teologisk Etik, 133-4.

12 Ake Wahlberg, ‘Dygd; in Clemens Cavallin et al., eds, Thomas Av Aquino : En Introduktion till
Hans Teologi Och Filosofi (Skellefted, 2025), 207-8.

Thomas be-
skrivning av
den kristna vixten.'° I och med en dterupptickt av en CI\Ig d skeri

stor mingd av Aristoteles texter (diribland den Niko- relation till den
machiska etiken) skulle Thomas av Aquino (1225- naturl igq la-

iskans natur-
liga stravan
efter lycka.
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tion som tydligt avviker fran filosofen.'* Thomas antar en definition av
dygd, som han menar harstammar fran Augustinus, forstatt som en god
kvalité, som Gud verkar i oss utan oss, genom vilken en méinniska lever
rattfardigt." Han gor hir en uppdelning mellan férvirvad dygd som
kan odlas genom praktiker och ingjuten dygd som maste ges av Gud
som en gava."” Thomas menar att det dr den ingjutna dygden som ska
betraktas som dygd i faktisk bemairkelse eftersom endast denna leder
minniskan till sitt ultimata mal: evig gemenskap med Gud.'® Eleonore
Stump poidngterar att nir denna beskrivning av dygd forstas i relation
till hans utliggning av saligprisningarna samt Andens gavor och fruk-
ter, och sittet som han upphdjer bade den ménskliga och den gudom-
liga kirleken, sa framstar dygdbegreppet som forankrat i minniskans
relation med Gud, vilket 4r nagot hogst icke-aristotelisk.'” Infor den
kommande diskussionen utgér jag ifran att Thomas ér ett viktigt exem-
pel pa hur dygd kan beskrivas pa aristoteliska och icke-aristoteliska sitt
irelation till teologin.

Niar Martin Luther publicerar sina 95 teser 1517 har det teologiska
landskapet forindrats p4 manga sitt. Thomas betraktas nu som an-
hingare av den gamla vigen (via antiqua) som i mycket har tappat in-
flytande i forhéllande till den nya viigen (via moderna) som stakades ut
av bla. Duns Scotus (1265-1308), William av Ockham (1265-1347),
och senare Gabriel Biel (1418-1495). Dessa vill sli vakt om Guds all-

13 ST II q. 55 a. 1. Aristoteles beskriver dygd som en hexis: "Om alltsa dygderna varken &r
kinslor eller fSrmagor, sa aterstir alternativet att de &r liggningar [ hewxis].” Aristoteles, Niko-
machiska Etiken, trans. Charlotta Weigelt (n.p., 2023), 110-1. [Aristot. Nic. Eth. 1105b].
Aristoteles beskriver hir liggningar som den kraft genom vilken en ménniska forhaller sig
till sina kinslor och formagor (hir forstatt som nagon givet av naturen och ska dérfér inte
blandas ihop med 'firdighet’). Detta begrepp skulle senare dversittas till habitus pa latin.
Se: Joe Sachs, ‘Aristotle: Ethics), in Internet Encyclopedia of Philosophy, n.d., https://iep.utm.
edu/aristotle-ethics/, accessed 19 May 2025; Romanus Cessario O.P., The Moral Virtues and
Theological Ethics, Second Edition (2nd edition, Notre Dame, Ind., 2009), 34-44.

14 STIIg.SSa. 4.

15 Eleonore Stump, “The Non-Aristotelian Character of Aquinas’s Ethics) Tdpicos: Revista de
Filosofia, 42/1 (2013), 27-50, https://doi.org/10.21555/topv42i1.60.

16 STIIq.65a.2.

17 Stump, “The Non-Aristotelian Character of Aquinas’s Ethics), 42-3, 49. For en kritik av
Stumps slutsatser om att forvirvad dygd inte ska anses var riktiga, se Brandon Dahm, “The
Acquired Virtues Are Real Virtues: A Response to Stump), Faith and Philosophy: Journal of
the Society of Christian Philosophers, 32/4 (2015), 45370, https://doi.org/10.5840/faithp-
hil201592346. Andrew Pinsent poingterar att Thomas menar att den ingjutna dygden kan
forloras genom en handling (en dodssynd) vilket &r ndgot som starkt avviker frin Aristo-
teles etik. Vidare argumenterar han for att den allra storsta delen av Thomas undervisning
om dygder handlar om ingjutna dygder. Andrew Pinsent, ‘Infused Virtues, Gifts, and Fru-
its, in Eleonore Stump and Thomas Joseph White, eds, The New Cambridge Companion to
Aquinas, Cambridge Companions to Philosophy (Cambridge, 2022), 288, https://doi.
org/10.1017/9781009043595.017.

makt och betonar i hogre grad Guds absoluta vilja. Om Gud ér alls-
miktig kan han inte ens sdgas vara bunden till sitt eget intellekt. Syn-
séttet att viljan dr 6verordnat intellektet skulle dven appliceras pa Guds
avbild: manniskan. Den kristna vixten borjade darfor handla mer om
hur hon skulle avhalla sig fran kéttets drifter med sin valfrihet dn hur
hon skulle odla dygder sa att intellektet kunde styra viljan.'® I stillet
for att odla dygden mattlighet, for att intellektet mer skulle 6verordnas
passionerna i viljans vigledning, betonades att den kristne skulle vixa i
viljans avhallsamhet mot passionernas destruktiva drifter.

Servais Pinckaers sammanfattar att Ockham avfirdade att mannisk-
an kunde ha valfrihet grundat pa dygder som betraktades som stabila
dispositioner. Eftersom sidana dispositioner frimjade eller begrinsa-
de bendgenheten att gora vissa val ansdgs dessa vara en konkurrent till
viljan i stallet for viljans befriare.”” Samtidigt som dygdens innebord
tonades ned ckade betoningen av minniskans plikt att utféra hand-
lingar efter den naturliga lagens krav. Den fraimsta dygden utifrin detta
perspektiv var klokheten att vélja ratt.>

Aven om det ir oklart om Luther liste Thomas av Aquinos texter,
var han vil fortrogen med Aristoteles.”’ Hans relation till Aristote-
les Nikomachiska etiken, som han tidigt i karridren undervisade uti-
fran, dr ofta negativ. I Heidelbergdisputationen (1518) skriver Luther:

Whoever wishes without danger to philosophize using Aristotle

must beforehand become thoroughly foolish in Christ. **

Aristoteles kritiseras i kontexten av Luthers presentation av korsets
teologi i kontrast till hirlighetsteologin som han vinde sig emot.

18 Matthew Barrett, The Reformation as Renewal: Retrieving the One, Holy, Catholic, and Apostolic
Church (Grand Rapids, 2023), 205, 231, 241; Herdt, Putting On Virtue, 92-4. Thomas av
Aquino menade att méinniskan och Guds visen djupast sitt ir dess intellekt (intellektualism)
till skillnad frén via modernas foresprikande av voluntarism - viljans foretriade 6ver intellek-
tet.

Thomas av Aquino menade att minniskan och Guds visen djupast sitt ar dess intellekt (in-
tellektualism) till skillnad fran via modernas foresprakande av voluntarism - viljans foretrade
ver intellektet.

19  Servais Pinckaers and Mary Thomas Noble, The Sources of Christian Ethics (Washington, D.C,
1995), 245-6.

20 Servais Pinckaers and Mary Thomas Noble, The Sources of Christian Ethics (Washington, D.C,
1995), 245-6.

21 Bernhard Lohse, Martin Luther’s Theology: Its Historical and Systematic Development, trans.
Roy A. Harrisville (Fortress Press ed edition, Minneapolis, MN, 1999), 45. Matthew Barrett

menar argumenterar for att Luthers forstaelse av Thomas av Aquino framférallt var priglad
av Gabriel Biels missrepresentation av honom. Barrett, The Reformation as Renewal, 167.

22 LW 31:41.

SaoT suesug

161



162

Den senare teologin menade han karakteriserades av en naiv fortros-
tan pa fornuftet och manniskans naturliga formaga att finna Gud och
utfora goda girningar. I stillet, menar Luther, later Gud sig visas ge-
nom Jesus pa det daraktiga korset. I samma text tar han ocksa avstand
ifrin Aristoteles syn pa dygd odlad genom praktiker dven om han i
samma mening hédvdar att rittfirdigheten kan ingjutas genom tro.

For the righteousness of God is not acquired by means of acts fre-

quently repeated, as Aristotle taught, but it is imparted by faith...?

I Till den kristliga adeln av tysk nation om det kristliga standets for-
bittring (1520) kritiserar Luther sittet som Aristoteles har nist-
lat sig in i den teologiska akademin och understryker att Bi-
beln innehéller sidant som Aristoteles inte har en aning om
och ger sedan en negativ recension av Nikomachiska Etiken:

For the same reasons his book on ethics is the worst of all books.
It flatly opposes divine grace and all Christian virtues, and yet it is
considered one of his best works. Away with such books! Keep them

away from Christians.*

I detta exempel kan man aterigen konstatera att Luther bejakar kristna
dygder samtidigt som han kritiserar Aristoteles etik for att vara mot-
stindare till naden.

Om vi forflyttar oss fram till Luthers féreldsningar utifrin Galater-
brevet 1535 (Stora Galaterbrevskommentaren) finner vi att Luther ut-
tryckte sig mer positivt om Aristoteles i kontrast till "sofisterna” som i
kontexten handlar om samtida skolastiker. I sammanhanget beskriver
Luther att (den aristoteliska) moralfilosofin inte séker Gud som det
hogsta goda utan allméinnyttan, harmoni och érlighet. Om denna fi-
losofi haller sig inom sina grinser menar Luther att den kan betraktas
som néagot gott jamfort med sofisterna som anser att de kan paverka
Gud genom sina intentioner och handlingar.”* Sammanfattningsvis
verkar Luthers frimsta kritik av Aristoteles vara riktad mot samtida
skolastikers anvindning av filosofen for att understodja deras, enligt
honom, pelagianska teologi.”®

23 LW 31:5S.
24 LW 44:201.
25 LW 26:262.

26 Theodor Dieter, ‘Martin Luther’s and Philip Melanchthon’s Aristotle), Lutherjahrbuch, 80
(2013), 306-9.

Det ar ocksa relevant att pipeka den stora omfattning som Niko-
machiska etiken dversattes, kommenterades, och anvindes bland pro-
testanter, varav Filip Melanchtons kommentarer var bland de mest
spridda. Aristoteles etik listes ofta med en tydlig distinktion mellan lag
och evangelium och med betoningen att det dygdetiska projektet inte
hade nagot med fralsningen att gora.”’

Substantiell och relationell dygd

I The Theory and Practice of Virtue (1984) argumenterar Gilbert Mei-
laender for att det utifran Luthers teologi gar att géra distinktionen
mellan substantiell och relationell dygd.”® Denna slutsats bygger pa en
jamforelse mellan Luthers teologi och Platons, enligt honom, tvetydli-
ga sitt att beskriva dygd pa. Platons verk Meno anvinds som exempel
ddr Sokrates i dialog med Meno sammanfattar att dygd inte kan ldras ut
utan maste ges som en gava fran gud.” Detta skiljer sig frin Protagoras
ddr Sokrates beskriver att dygd 4r en kunskap som kan liras ut. I samma
text framkommer dven Platons vilkinda pastiende att dygderna r en
och att personen som vet det goda kommer att gora det goda.*
Meilaender papekar att Platons sistndmnda pastaenden behéver for-
stas utifrin hans metafysik som skildras genom den vilkinda grottlik-
nelsen i Staten. Platon menar att manniskan fods i en grotta och ser
endast skuggfigurer som dessa tror dr den yttersta verkligheten. Dessa
ar dock egentligen skuggor av figurer utanfor grottan. Det 4r forst ndr
hon gar ut ur grottan som hon blir upplyst och far kunskap om det goda
(och inser att bilderna pa grottviggen var skuggor av ndgot "verkligare”
utanfor grottan). Meilaender sammanfattar att liknelsens poing ar att
det inte gar att ge syn i blinda 6gon. Att hjilpa nagon na en hogre mo-
ral handlar darfor inte om att hjilpa minniskan att fa bittre syn utan
att fi henne att limna grottan och blicka upp mot solen. Meilaender
menar att liknelsen ger det paradoxala budskapet att man maéste vara
dygdig (sd att man bérjar limna grottan) innan man kan fa moralisk

27 Manfred Svensson, ‘Aristotelian Practical Philosophy from Melanchthon to Eisenhart: Pro-
testant Commentaries on the Nicomachean Ethics 1529-1682, Reformation & Renaissance
Review, 21/3 (2019), 228-9, https://doi.org/10.1080/14622459.2019.1653539.

28 Gilbert Meilaender ar idag senior professor pa Valparaiso University och har tidigare dven
varit verksam pa Univeristy of Virginia och Oberlin College och har under sin karriar skrivit en
mingd och artiklar framfér allt inom teologisk etik och bioetik.

29  Gilbert Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, with Internet Archive (n.p., 1984), 46.
30 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 47.
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kunskap (sa att man ser upp mot solen).*' Hans tolkning ér att Platons
etik innehaller ett gap mellan ménniskans odling av bristfilliga dygder
(plural) medan hon ir kvar i grottan och den fullkomliga dygden (sing-
ular) som méinniskan uppnér nir hon har limnat grottan och blickat
upp mot solen. Gapet mellan den fullkomliga dygden och de bristfalli-
ga dygderna menar Meilaender att Platon aldrig lyckas 6verbrygga utan
att hamna i paradoxer. *

Direfter gor han en forflyttning till Luthers text Mot Latomus (1521).
Dir hivdar Luther, utifran Predikaren 7:20, att dven den kristnes goda
garningar dr synder. Dessa girningar kan vara goda infor ménniskor
men trots det vara utan virde vid Guds slutliga dom.* Meilaender visar
hir exempel pa nér Luther skildrar den kristne som simul justus et pec-
cator utifran totalaspekten dir hennes rittfirdighet eller, med Meilaen-
ders ord, dygd ér en status som skinks enligt Guds beslut. Meilaender
menar att Luther hir beskriver dygd, inte som ménniskans dgodel, utan
som Guds rattfardigforklaring av minniskan som hon maste lita pa.>*

Life is not the gradual development of a virtuous self; it is a constant
return to the promise of grace. The examined life, if honestly exami-
ned, will reveal only that the best of our works are sin—for the fruit

exhibits the nature of the tree.’®

Men Meilaender visar dven att Luther betraktar den kristne som simul
justus et peccator utifran partialaspekten. Nar Luther i samma text argu-
menterar mot Latomus pastdende att det efter dopet kan finnas brister
men inte synd hos den kristne havdas i stillet att synden finns kvar i
den kristna méinniskan men att den inte lingre hirskar inom henne.*®
Luther skriver:

You will therefore judge yourselves one way in accordance with the
severity of God’s judgment, and another in accordance with the
kindness of His mercy. Do not separate these two perspectives in

this life. According to one, all your works are polluted and unclean

31 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 51-3.
32 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 74.
33 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 106.

34 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 106-7. Begreppen ’totalaspekt” och ’partialas-
pekt” myntades forst av Wilfred Joest genom boken Gesetz und Freiheit: das Problem des Ter-
tius usus legis bei Luther und die neutestamentliche Parainese. Lohse, Martin Luther’s Theology,
264.

35 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 107.
36 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 108-9.

on account of that part of you which is God’s adversary; according to

the other, you are genuinely pure and righteous.”

Meilaender tolkar detta som att den kristna médnniskan ér partiellt ritt-
fiardig och syndare eftersom hon partiellt ir Guds motstandare (“that
part of you which is God’s adversary”) och att hon samtidigt ar full-
komligt rattfirdigforklarad (“genuinely pure and righteous”). I den
latinska grundtexten anvinder sig Luther av tva begrepp for att gora
denna distinktion: donum och favor.>® Donum beskrivs som en form av
ingjuten tro som strider mot kottet medan favor skildras som Guds vil-
vilja oberoende av girningar som befriar den kristne fran Guds vrede.*
Donum har, utifrain Meilaenders tankesitt, med personen partiellt att
gora medan favor har med personen som helhet att gora. Det dr endast
utifran den forsta av dessa aspekter som den kristne kan utvecklas och
som syndens substans tas bort dag for dag tills den 4r fullkomligt utpla-
nad. Resonemanget kan summeras genom foljande diagram.

Luthers Meilaenders Lagen avsléjar  Evangeliet ger
begrepp begrepp
Personen partiellt | Donum Substantiell ~ Korrupt natur Ingjuten tro
dygd
Personen som helhet | Favor Relationell Guds vrede Guds nad
dygd

Meilaender menar att Luther visar pa hur gapet mellan méinnisk-
ans varande och gérande kan 6verbryggas. Den minniska som &r
dygdig i relation till Gud (totalaspekten) kan nu bérja ilska dygd
(partialaspekten). Meilaender sammanfattar med foljande ord:

All our doings, all our bit by bit progress, could not bridge the fi-
nal gap, could not create a being wholly dedicated to virtue. The tree
cannot be made healthy by spraying the fruit. Thus Luther against
Latomus: However much piecemeal progress toward virtue we sin-

ners make, ours is still the virtue of sinners—hence, sin. First the

37 LW 32:213

38 For en omfattande diskussion om hur detta begreppspar ska forstas och en redogérelse for
olika lutherska tolkningar av dem se Anna Vind, Latomus and Luther: The Debate: Is Every
Good Deed a Sin?: Band 026, ed. Herman J. Selderhuis (Géttingen, 2019), 270-300; Karin
Johannesson, Helgelsens Filosofi : Om Andlig Trining i Luthersk Tradition (Stockholm, 2014),
35-43.

39 LW 32:223-228
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person must be virtuous. We may develop worthy traits of charac-
ter; only the divine initiative can create a virtuous self. Character de-
pends finally not upon selfmastery but upon a moment in which one

is perfectly passive before God.*

Utifran detta resonemang menar Meilaender att Luthers teologi
innehaller dygd betraktat fran tva olika perspektiv: substantiell dygd
och relationell dygd. Relaterat till Platon menar han att de substantiella
dygderna, dygder som gradvis kan utvecklas genom vanor och fostran,
aldrig kan f4 ménniskan att bli dygdig som helhet. For detta krivs den
relationella dygden — miénniskan forklarad dygdig i relation till Gud.
Dessa tva olika sitt att beskriva dygd pa menar han ar tva olika sitt att
beskriva det kristna livet:

On the first model life is a journey, a gradual progress toward virtue.
On the second, life is a continual return to that perfectly passive mo-
ment, that mathematical point in which the self is whole and wholly

virtuous before God.*

Han medger att det finns en spanning mellan dessa tva bilder vilket
har fatt Stanley Hauerwas att tala om “the protestant concern”* Los-
ningen for att kunna tala om dygd pa dessa tva olika sitt menar han
finns i den eskatologi som den kristna berittelsen blickar fram emot.
Skriften, menar han, talar om att den kristna manniskan i sina begrin-
sade framsteg inte formar se att hon faktiskt ar fullkomligt dygdig i
Guds 6gon. Vidare menar han att Gud en dag kommer att forvandla
minniskor som &r partiellt rittfirdiga och syndiga (partialaspek-
ten) till de rittfirdiga minniskor som de redan r i relation till ho-
nom (totalaspekten). Dessa spinningar behdvs, menar Meilaender,
for att vi ska tala sant om dygden utifran den kristna berittelsen:

The tensions involved in any attempt to think both ways about vir-
tue— the tension between the self-mastery of moral virtue and a self
perfectly passive before God; the tension between a virtue which we
can claim as our possession, upon which we and others can rely, and

avirtue which must be continually reestablished by divine grace; the

40 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 114.

41 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 121. I en tidigare artikel beskriver Meilaender
dessa tva sitt att tala om den kristna livet som en vandring och som en dialog mellan lagen
och evangeliet. Gilbert Meilaender, “The Place of Ethics in the Theological Task) Currents in
Theology and Mission, 1979/6 (n.d.), 196-203.

42 Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 121.

tension between a self which can see itself only in part and a self who-
le before God—these are the tensions important for any theological

analysis of virtue.®

Sammanfattningsvis finner jag att Meilaender, genom begreppen
substantiell och relationell dygd, visar utifrin Mot Latomos att dessa
kan samexistera utan att sammanblandas i Luthers teologi. Aven om
den relationella dygden snabbt kan relateras till den forensiska/passi-
va rattfardiggorelsen finns det manga frigor som vicks kring hur den
substantiella dygden ska forstas. I kontexten verkar den substantiella
dygden forstas som en gradvis vixt som dger rum hos den kristne men
eftersom Meilaender jamfér Luther med Platon kan man fraga sig hur
den substantiella dygden relaterar till den civila rittfirdigheten? Vida-
re kan man fraga sig hur den substantiella dygden kan vixa i mann-
iskan. Sker det exempelvis genom olika former av fostran som Platon
beskrev eller endast genom ménniskans insikt om synden och métet
med evangeliet? Utifrin dessa och andra fragor tar Joel Biermann upp
stafettpinnen.

Tre sorters réttfiardighet

Biermann analyserar i stillet sittet som Luther talar om olika sorters
rattfirdighet.** Han menar att ett ramverk som sérskiljer olika sorters
rattfardighet dr en hjalp for att battre kunna forsta inneb6rden av helgel-
se och etik utifran evangelisk-luthersk teologi och dess forhallande till
dygdetiken. Han visar att Luther beskriver rattfirdighet pa olika sitt i
flera avsina texter. I Stora Galaterbrevskommentaren (1535) skriver han:

It is a marvelous thing and unknown to the world to teach Christians
to ignore the Law and to live before God as though there were no
Law whatever. ...On the other hand, works and the performance of
the Law must be demanded in the world as though there were no

promise or grace.*

Med andra ord skildras den passiva rittfirdigheten som ges till den
kristna minniskan helt oavsett lagens fordomelse (utifrin lagens an-

43  Meilaender, The Theory and Practice of Virtue, 122.

44 Joel Biermann ir professor i systematisk teologi vid Concordia Seminary, St. Louis. Tidigare
har han tjanat som pastor inom LCMS.

45 LW 26:6
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dra bruk) vid sida av den aktiva rittfirdigheten som ér det liv som ska
efterstrivas i virlden. Biermann sammanfattar detta som att det ar en
rittfirdighet coram Deo (infér Gud) och en annan coram mundo (infér
virlden).

Biermann visar att Luther 4ven sirskiljer tre sorters rattfirdighet i
den tidigare texten Sermo de triplici iustica (Predikan om tre sorters ritt-
firdighet) (1518).% Trion som beskrivs hir ar: skenbar rittfirdighet,
frimmande rittfirdighet och faktisk rattfirdighet. Den skenbara ritt-
fardigheten, forklarar Luther, har inget med de kristna att gora utan
uppritthalls i manniskans strdvan att tjina sig sjilv i stillet for Gud.
Denna rittfardighet har att géra med samhillets moral utan hinseende
till Gud. Daremot dr den frimmande- och den faktiska rattfirdigheten
endast forbehallen for den kristna manniskan. Den forsta av dessa blir
tilldelad till méanniskan genom tron och dopet och ar avgérande for
att hon ska bli férklarad rittfirdig infor Gud. Den faktiska rattfardig-
heten ar den kristnes vaxt i helgelse som utgér ifran den frimmande
rattfardigheten.*’

Biermann visar att aven Melanchthon skriver om tre sorters rittfar-
dighet i Loci praecipui und Thesen iiber die Rechtfertigung aus dem Jahre
(Vi dr rittfirdiggjorda genom tro och inte genom kdrlek) (1531) om an
med en liten annorlunda inneb6rd dn Luther. Hir skildras forst "ra-
tionell rattfardighet" utifran vilken alla manniskor kan géra goda gir-
ningar foljt av "lagens rattfiardighet" som syftar till de kristnas karlek till
Gud och sin nista. Slutligen nimns "loftets rittfirdighet” som ges till
den kristne genom tro. Melanchthon 4r dock tydlig med att den kristna
minniskan endast kan vara rittfirdig infor Gud utifrin den sista kate-
gorin.*®

Det ar utifran en hybrid av Melanchthons och Luthers uppstallning-
ar som Biermann stéller upp sitt ramverk som sarskiljer tre sorters ratt-
fardighet. Han pdpekar att detta ramverk har vissa kopplingar till lagens
tre bruk men ska dnnu hellre forstéas utifran trosartiklarna i den apost-
oliska trosbekinnelsen.*

Utifran detta ramverk kan den syndiga manniskan uppna governing

46 WA (Weimarer Ausgabe) 2:43

47 Joel D. Biermann, ed., A Case for Character: Towards a Lutheran Virtue Ethics (n.p., 2014),
122-3.

48 Biermann, A Case for Character, 124-5. Melanchthons text gir att finna i: Alexander Von
Oettingen, Abhandlungen Alexander Von Oettingen Zum Siebenzigsten Geburtstag Gewid-
met Von Freunden Und Schulern. (S, 2011), 24S. Texten finns dven dversatt pa engelska i
Robert Kolb and James A. Nestingen, Sources and Contexts of the Book of Concord (First
Edition, Minneapolis, Minn, 2001), 141.

49 Biermann, A Case for Character, 127-8.

righteousness (A) vilket, i linje med Augustinus tankesitt, endast kan
betraktas som en skenbar dygd byggt pa sjilvkirlek eller som den ritt-
fardighet som den fallna méanniskan formar uppna utifran sin bristfalli-
ga rationalitet. Det ar forst genom Guds nad mottaget genom tro som
minniskan kan ta emot justifying righteousness (B) och vixa i confor-
ming righteousness (O).

Utifran detta ramverk menar Biermann att odling av dygd kan sigas
vara en del av det kristna livet. Gillande bade rittfirdighet (A) och (C)
ir dygdetik, dven med inspiration fran Aristoteles, hogst relevant. Jag
finner det dock problematiskt att Biermann inte fortydligar sittet som
han menar att Aristoteles ér till nytta gillande conforming righteousness
(C). Till skillnad fran Thomas av Aquino gér inte Biermann nagon tyd-
lig distinktion mellan forvarvad och ingjuten dygd. Biermann 4r dock
tydlig med att den kristna méanniskans telos och narrativ ska praglas av
den kristna berattelsen som sammanfattas i trosartiklarna vilket, dven
om det inte ndmns uttryckligen, kan ses som riktlinjerna for hur den
kristne ska forhalla sig till aristotelisk etik.*® Man kan summera Bier-
manns resonemang utifran f6ljande diagram:

Biermanns Luthers Melanchthons Géller  Infér Beskrivning
termer termer termer
(1518) (1531)
(A) Governing Skenbar Rationell Alla Coram  Den bristfilliga
righteousness rattfardighet  réttférdighet mundo  efterlevnaden utifran den

allminna uppenbarelsen
av Gud Skaparens vilja
(B) Justifying Frammande  Loftets Kristna Coram  Den frimmande
righteousness rittfirdighet  réttfardighet Deo rattfirdigheten given till
ménniskan av nad genom
tro pa Jesus Guds son
(C) Conforming | Faktisk Lagens Kristna Coram  Det, av Anden, helgade
righteousness rittfirdighet  rattfardighet mundo  livet som foljer pé (B)
utlevt i virlden

Utifran detta ramverk menar jag att det gar att tydligare forhalla den
rittfirdighet som giller minniskan av natur (A) fran den rittfirdighet
som beror pd Andens i den kristne (C). Utifran Meilaenders kategorier
skulle bade (A) och (C) kunna betraktas som substantiell dygd: dygd
som giller manniskan partiellt som kan utvecklas. Utifran Thomas av
Aquinos distinktion mellan férvirvad och ingjuten dygd skulle (A)
kunna betraktas som forvirvad dygd utifran manniskans férnuft med-
an (C) faller inom kategorin ingjuten dygd som till skillnad frin den
foregiende ar beroende av Andens verk i méanniskan. Luthers teologi
avviker dock fran Thomas i sittet som han framhéver den frimmande

S0 Biermann, A Case for Character, 157.
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rittfirdigheten (B) som avgorande for frilsningen. Aven om Thomas
ocksa betonar behovet av Guds nad for att manniskan ska bli fralst,
skulle han nog invinda mot Luthers distinktion mellan (B) och (C).

Genom Biermanns systematisering av Luthers idéer har steg tagits
mot att kartldgga hur dygd kan sagas forhalla sig till en evangelisk-luth-
ersk helgelselira men dnnu kvarstar méanga fragor om hur conforming
righteousness (C) vixer till och hur dess relation till justifying righteous-
ness (B) ska forstas. Det dr bland andra dessa fragor som Gifford Gro-
bien soker svar pa i boken Christian Character Formation (2019).

Forening med Kristus och kyrkans tillbedjan

Om man ska summera Gifford Grobiens komplexa svar pa frigan om
hur den kristna ménniskan vixer sa blir svaret: genom hennes férening
med Kristus och genom kyrkans tillbedjan. I linje med Biermann ser
han nyttan med Luthers och Konkordieformelns distinktion mellan ak-
tiv och passiv rittfirdighet. Han tolkar den aktiva rittfirdigheten som
aktuell endast for den kristne och att den dirfor ska skiljas fran den
civila rittfirdigheten."

Den aktiva rittfirdigheten menar Grobien hor ihop med Luthers
torstaelse av den kristnes forening med Kristus. Forstdelsen av denna
forening menar han ocksa dr en nyckel for att teologiskt kunna beskriva
den kristnes karaktirsvixt. Aven om han har vissa invindningar mot
den finska lutherforskningen menar han att den ska ha berom for att ha
uppmirksammat denna aspekt av Luthers teologi.”> Denna skola kriti-
serar den, under 1900-talet, radande lutherforskningen for att i allt for
stor grad ha varit paverkad av nykantianska kategorier i beskrivningen
av méanniskans relation med Gud. Gud har, menar de, ansetts vara per-
sonligt och ontologiskt otillganglig.** Utifrin denna historieskrivning
ar Albrecht Ritschl och Karl Holl stora influenser till denna utveckling.
Dessa anklagas for att ha reducerat Guds férvandlande nirvaro i den
kristna médnniskan, till att manniskans, i grunden, oférindrade vilja pa-
verkas av Guds vilja. Draget till sin spets anses ett sidant synsitt sakna
en teologi och metafysik for att kunna pasta att den kristne, pa ett reellt
sétt, tar emot syndernas forlatelse, blir skinkt med extern rittfirdighet
eller fa en ny karaktir. Grobien, som delar denna kritik, menar att Gud

51 Gifford Andrew Grobien, Christian Character Formation: Lutheran Studies of the Law, Anthro-
pology, Worship, and Virtue (Oxford, 2019), 46.

52 Grobien, Christian Character Formation, 86-7.
53 Grobien, Christian Character Formation, 86-7.

riskerar att skildras som en tyrann som kor 6ver den kristnes vilja eller
betraktas som totalt of6rmégen att forvandla den kristne 6verhuvud-
taget.>*

Grobien papekar att de finska lutherforskarna bejakar existensen av
en reell forening men de erkinner att det 4r svart att forklara vilken
sorts forening som existerar mellan den kristne och Kristus.® Gro-
bien tar darfor hjilp av Constantine Campbells exegetiska arbete Paul
and Union with Christ (2012) om inneborden av att vara "i Kristus".*®
Campbell summerar fyra aspekter av uttrycket "i Kristus" som Grobien
diskuterar utifran Luthers teologi: union, participation, identification
och incorporation.®’”

Aven om Grobiens studie innehaller ett gediget omfang av resone-
mang utifran Luthers texter, exegetisk analys av Paulus texter samt tra-
ditionella resonemang om theosis ér jag tveksam till om han sjilv lyckas
bringa klarhet om hur samtliga begrepp forhaller sig till Luthers teolo-
gi specifikt. Jag anser att han inte lyckas viva samman den ambitiosa
bredd av perspektiv som han presenterar och att vissa av hans resone-
mang ér i behov av tydligare definitioner f6r att vara fruktbara. Med
detta sagt finner jag anda ett flertal av hans resonemang berikande for
hur vi kan tala teologiskt om den kristnes karaktir utifran Luthers tal
om féreningen med Kristus.

I genomgéngen av union anvinder sig Grobien av Tuomo Manner-
maa (1937-2015) som utifran den tidiga Luthers Julpredikan om Jo-
hannesevangeliet 1:1-14 (1514) beskriver att den kristnes forening
med Kristus och relationen till honom hor samman. Detta bygger pa
Luthers beskrivning om att relationen mellan Fadern och Sonen ér 6m-
sesidigt beroende av varandra dar Fadern av evighet 'foder’ Sonen och
Sonen av evighet "f6ds" av Fadern. Guds visen, menar Luther, skulle
inte vara treenig om det inte vore for denna relation och rérelse. Uti-
fran detta resonerar Luther att essensen av sjilens krafter sasom tillit,
kirlek och forstaelse dr det objekt som litas pa, dlskas, och forestills.
Likt Guds treeniga visen inte existerar utan rérelsen frin Fadern till
Sonen existerar inte tron, kirleken och intellektet utan ett objekt som
fattas tag i. Essensen av méinniskans tro &r, utifran detta resonemang,
Gud sjilv - objektet som fattas tagi. Tron beskrivs som relationen mel-

54 Grobien, Christian Character Formation, 87-8.
5SS  Grobien, Christian Character Formation, 95-6.
56 Grobien, Christian Character Formation, 96-7.

57 Grobien, Christian Character Formation, 116. Intressant nog anvinder sig Grobien frimst av
exegetiska argument utan hinvisning till Luther i genomgangen av participation, identifica-
tion, och incorporation.
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lan ménniskan och Gud och existerar endast om det finns en rérelse i
sjilen mot Gud. Grobien forstar detta som ett sitt som Luther beskri-
ver minniskans forening med Kristus vilken han dven menar formar
henne.*®

Grobien papekar att Luthers forstaelse av foreningen med Kristus
framtrader 4nnu tydligare i en av hans senare predikningar dar han
kommenterar Joh 6:57 om att den kristne ska leva av Kristus som Kris-
tus lever av Fadern.

Now just as God and man are one indivisible person in Christ, so
Christ and we also become one inseparable body and flesh. His flesh
is in us, and our flesh is in Him, so that He also abides in us with
His essence, etc. But this differs from a personal union; it is not as
sublime and profound as the union of Christ, the true man, with the
Father and the Holy Spirit in the eternal Godhead.”

I sammanhanget klargor Luther att det inte 4r méanniskans vilja som ar
grunden for hennes férening med Kristus utan hennes tro. Han f6rkla-
rar att om viljan dr grundliggande for foreningen innebér det att mann-
iskans girningar blir forutsittningen for foreningen och inte Guds
ndd. Vidare menar han att den kristnes férening med Kristus ar myck-
et mer djupgiende och férvandlande dn endast en férening av viljor.

This union is so constituted that Christ is in us and is truly one
body with us, that He abides in us mightily with His strength
and power, much more closely than any friend. The name which

might be given this union is quite immaterial and unessential.*®

I ett senare avsnitt visar Grobien utifran ett flertal av Luthers tidigare
texter (Foreldsningar om Psaltaren (1513-1516), Foreldsningar om He-
breerbrevet (1517-1518) samt Féreldsningar om Galaterbrevet (1519))
att Luther talar om méanniskans person i polemik mot filosoferna. Nar
det latinska ordet substantia anvinds forklarar Luther att ordet inte
frimst ska forstas som en aristotelisk term (som en fdrening av kropp
och sjil eller materia och form) utan som den grund pa vilket en ménn-
iska stir. Grobien summerar att Luther hellre vill tala om méanniskans

58 Grobien, Christian Character Formation, 99-100.
59 LW 23:149.

60 LW 23:150. Med ‘icke-essentiell’ menar Luther att det finns ens skillnad mellan Kristus som
r Guds evige Son och den kristne i férening med Kristus som av nad far del av hans arv och
deltar i hans gudomlighet.

substans utifran Bibelns termer 4n filosofernas termer: "Substance re-
fers to those things by which a person exists, the qualities surrounding
his life rather than the philosophical matter of his nature”®" Utifrdn
detta tankesitt 4r manniskans férankring i Gud ytterst sett hennes sub-
stantia.®> Det som inte namns ar att Luther sjilv definierar vad han
menar med substans i Foreldsningar om Psaltaren, i kontrast till Aris-
toteles, med hjilp av det aristoteliska begreppet accidens. Han menar
att substantia ska forstas som accidenser genom vilket manniskan exis-
terar och har hilsa.®* Aven om dessa exempel visar att Luther betonar
att minniskans person eller identitet ytterst sett ar hennes férankring
i Gud gar det dock inte att hivda att han skulle férneka existensen av
nagon som helst substans hos méanniskan utifran Aristoteles forstaelse
av begreppet.

Men om nu Luther starkt betonar de accidenser genom vilka minnisk-
an existerar som centrala for hennes person kan det inte leda till en for-
staelse av foreningen med Kristus som innebdr att hon essentiellt sett
upphor att existera? Hur ska vi exempelvis forsta Galaterbrevet 2:20
utifran Luthers antydda personbegrepp dar Paulus skriver: "men jagle-
ver, fast inte lingre jag sjilv, det ar Kristus som lever i mig.”?** Grobien
argumenterar for att den kristnes subjektivitet bevaras med hanvisning
till Wilfred Joest. I féreningen med Kristus kommer kraften f6r goda
garningar fran Kristus men samtidigt fran den kristnes vilja vilket Joest
beskriver som en "transsubjektiv kraft". Trots att den kristna ménnisk-
an fortfarande priglas av den syndiga naturen far hon, genom férening-
en med Kristus, del av kvalitéer som gott férnuft och god vilja. Dessa
kvalitéer dger hon dock endast genom sin forening med Kristus.®
Grobien menar att det dr genom denna férening som den gamla na-
turen successivt dodas och som den aktiva rittfirdigheten vixer fram.

As evil is purged, the Christian also exercises righteousness in order
to practice righteousness and grow in righteousness. Through the

presence of God in and with the believer, the believer is purified and

61 Grobien, Christian Character Formation, 127.

62 Grobien, Christian Character Formation, 128.

63 LW 10:356. “I believe, however, that the Holy Spirit uses substance, in connection with the
works that have been devoted, in a manner contrary to the philosophers, namely, to designate
the accidental goods of fortune, of the body and soul, and the whole duration of existence,
not insofar as the accidental thing is distinguished, but because of the accidental things, even
including them.”

64  Gal. 2:20, Bibel 2000, (Stockholm, 2001).
65 Grobien, Christian Character Formation, 137-8.
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does good things.®

Joest kallar detta tillstand f6r en ’icke-sjilv-subsisterande agens av and-
lighet’ Utifran detta perspektiv ar den sjilv-subsisterande ménniskan
nagon som inte grundar sitt liv pA Gud och ar darfér en syndare in-
tor Gud. Det 4r endast genom att forankra sig i Kristus genom tro som
manniskan kan vixa i rattfardighet. Grobien sammanfattar féreningen
pa foljande sitt: “She is a responsible agent, even if this responsibility
is guarded and undergirded by Christ, and mysteriously intertwined
with Christ’s power. She cooperates with God.”” Grobien menar att
denna férening med Kristus blir grunden for en ny karaktir i den krist-
ne dir hon vixer moraliskt i kristuslikhet.*

Salangt kan vi utifrin Grobiens arbete se exempel pa hur foreningen
med Kristus finns i Luthers teologi och att detta blir ett sitt att teo-
logiskt tala om den kristna manniskans karaktarsvixt. Kristus kan ses
som trons objekt och essens fran vilken den kristna manniskan tilldelas
hans kvalitéer trots att hon ar priglad av synden. Utifrin detta resone-
mang har hon dock en bevarad subjektivitet och agens trots att hon ar
totalt beroende av Kristus for sin vixt.

Utifran ett annat perspektiv menar Grobien att den kristna mannisk-
an kan sdgas vixa genom kyrkans tillbedjan. Kyrkan skildras som cen-
tral f6r den kristna manniskans tillvixt eftersom hon genom riter och
trosuttryck dar far uttrycka sitt bejakande till Gud och kan sigas delta i
Guds pagaende aktivitet. Kristen etik utgér ifran kristen tillbedjan som
ar beroende av Ordet och sakramenten.*

By joining in with the preaching and sacraments, the Church is rege-
nerated by the Holy Spirit and incorporated into the Word. It confes-
ses the Word and lives out the Word, strengthened by the consoling
presence and spiritual gifts of the Holy Spirit.”

Tillbedjan, menar Grobien, dr ett rikare begrepp dn Alasdair MacInty-

66 Grobien, Christian Character Formation, 138.
67 Grobien, Christian Character Formation, 139.
68 Grobien, Christian Character Formation, 117.
69 Grobien, Christian Character Formation, 183—4.
70 Grobien, Christian Character Formation, 184.

res tal om praktiker.”" Kyrkan engagerar sig i praktiker men dessa ar inte
endast ett resultat av olika repetitioner av riter. Han summerar inne-
borden av kristen tillbedjan pa foljande vis:

Christian worship is human and divine social activity in which in-
ternal goods are realized by God’s grace while worshipping in accor-
dance with God’s institution, so that human conceptions of the good

and the power to achieve it are systematically extended.”

Med andra ord skildras tillbedjan som ett méte mellan ménniska och
Gud som leder till att dygd odlas (hir uttryckt genom MacIntyres be-
grepp internal goods) genom Guds nad sé att minniskans forstaelse av
det goda och férmagan att efterstriva det goda forbittras.” Med denna
utgangspunkt skulle den kristna manniskan kunna sagas ha en aktiv roll
i sin tillvixt genom sitt deltagande i den kristna gemenskapens tillbed-
jan, vilket innebér att ta del av Ordet och sakramenten, och att i samver-
kan med Kristus gora det goda som foljd.

Med foreningen med Kristus och kyrkans tillbedjan som grund reso-
nerar Grobien vidare om hur denna teologi forhaller sig till odling av
dygd. Han papekar att Luther oftare talar om girningar dn dygd men
att detta troligen var f6r att han anséag att begreppet var negativt belas-
tat av skolastikerna.” Det som Luther framfor allt vinder sig emot dr
en teologi som beskriver dygd och vanor som en del av den kristnes
rattfardighet infér Gud. I stillet skriver Luther tillspetsat att inte ens
de goda girningar som Gud har framjat hos den kristne kan ligga till
grund for hennes rittfirdighet.” Dock menar Grobien att Luther an-
vinder manga dygd-liknande beskrivningar nir han skriver om tro och
girningar i bland annat Om goda girningar (1520).7

Grobien vinder sig emot Jennifer Herdt som menar att den kristna
vixten som Luther beskriver, i polemik mot aristotelisk dygdetik, inte
kan sdgas handla om dygd i nagon meningsfull betydelse av ordet.”

71 Maclntyre beskriver praktiker pa f6ljande sitt: “By a ‘practice’ I am going to mean any cohe-
rent and complex form of socially established cooperative human activity through which
goods internal to that form of activity are realized in the course of trying to achieve those
standards of excellence which are appropriate to, and partially definitive of, that form of acti-
vity, with the result that human powers to achieve excellence, and human conceptions of the
ends and goods involved, are systematically extended.” MacIntyre, After Virtue, 218.

72 Grobien, Christian Character Formation, 184.

73  Maclntyre, After Virtue, 222.

74 Grobien, Christian Character Formation, 187.

75 Grobien, Christian Character Formation, 187

76 Grobien, Christian Character Formation, 184-3.

77 Kritiken framférs i Herdt, Putting On Virtue, 173-96.
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Mot detta konstateras, med Thomas av Aquino som exempel, att krist-
na etiker linge har haft uppfattningen att vanor inte ar det enda sittet
som dygder framtrider pa och formas hos kristna. Grobien erkdnner
dock att vissa inneborder av begreppen forvirvad och ingjuten dygd
kan behova forkastas utifran en luthersk syn pa helgelse. Men hur ska
da den dygd Luther beskriver kategoriseras?

Luthers Foreldsningar éver Genesis (1535-1545) anvinds som ett ex-
empel pa hur Luther beskriver de dygder som framtridder hos personer
som Noa, Abraham och Mose. Luther siger att dygder r de storsta gir-
ningarna utifran lagen som Gud forvintar sig att vi stravar efter men att
minniskan efter syndafallet dr oformogen att bli rattfirdig infér Gud
utan dessa tilldelas henne endast genom tro.”®

Grobien menar att Luthers och Aristoteles olika antropologier le-
der till olika synsitt pa dygd. Med stod av Ivar Asheim, beskriver han
att Aristoteles teori 4r reflexiv med ett fokus pa individens sjilskrafter
i stallet for relationen till medménniskan.” Diremot menar han att
Luther har en antropologi som utgér ifran att en méinniska inte kan ut-
fora goda garningar innan hon har blivit rittfardiggjord genom tro.*
Hir menar jag att Grobien och Asheim gar lite for langt i att atskilja
Luthers och Aristoteles synsitt. I stillet for att tala om det som tvé olika
antropologier kan man, som Luther sjilv gor i Disputationen angdende
mdinniskan (1536) tala om det som tva olika definitioner av mannisk-
an: den teologiska — ménniskan som skapad av Gud med syftet att leva
i evighet med honom, och den filosofiska: en kroppslig varelse med
fem sinnen.*’ Grobien har dock en poing i att Luther starkt betonar
att den kristne ska leva for sin nista vilket uttrycks i t.ex. Den kristna
minniskans frihet (1520):

A man does not live for himself alone in this mortal body to work for
it alone, but he lives also for all men on earth; rather, he lives only for

others and not for himself.®

78 Grobien, Christian Character Formation, 189.

79 Ivar Asheim (1927-2020), en norsk teolog och professor, var verksam inom religionspeda-
gogik och systematisk teologi pi Meningsfakultetet i Oslo (1970-1994). Han skriver sjilv om
detta i Ivar Asheim, Hva betyr holdninger? (Tano Aschehoug, 1997), 157-8.

80 Grobien, Christian Character Formation, 190.

81 Bengt Higglund, ‘Martin Luthers Antropologi, in Johannes Hellberg, Rune Imberg, and
Torbjérn Johansson, eds, Fri Och Bunden : En Bok Om Teologisk Antropologi (Géteborg,
2013), 159. For en mer omfattande redogdrelse om Luthers antropologi se: Bengt Higg-
lund, De homine: mdnniskouppfattningen i dldre luthersk tradition (n.p., 1959).

82 LW 31:364.

Grobien resonerar att de andliga kvalitéerna hos den kristne som An-
den orsakar skulle kunna beskrivas som "framkallade dygder" eftersom
dessa dr en respons till Gud och sin nésta. Han drar slutsatsen att det dr
svart att avgora huruvida den lutherska dygden ska kategoriseras som
forvarvad, ingjuten eller framkallad. Om dygd ar en disposition som far
en ménniska att handla gott maste dven tro och kirlek kunna beskrivas
som en dygd i nigon bemirkelse utifran hur de beskrivs av Luther.®
Dock skulle Luther aldrig kunna reducera tro och karlek till dispositio-
ner som den kristna ménniskan sjilv kan odla. I stillet véljer Grobien
att kategorisera tron och kirleken som meta-dygder genom vilka alla
kristna dygder vixer fram, utifran Luthers sitt att tinka.** Har hade jag
onskat att Grobien utforligare gjorde en jamférelse mellan Luthers me-
ta-dygder och Thomas av Aquinos tal om ingjutna dygder.

Med utgangspunkt i dessa meta-dygder, hur kan da odlingen av de
dygder som foljer pa dessa beskrivas? Utifran Om koncilierna och kyr-
kan (1539) papekar han att Luther nimner sju kinnetecken fér kyr-
kan: Guds ord, dopet, nattvarden, syndernas forlatelse, ambetet, bon
och lovprisning samt korsets lidande. Dessa sju beskriver Luther som
medel genom vilka Guds Ande helgar de kristna.*

These are the true seven principal parts of the great holy possession
whereby the Holy Spirit effects in us a daily sanctification and vivi-
fication in Christ, according to the first table of Moses. By this we
obey it, albeit never as perfectly as Christ. But we constantly strive
to attain the goal, under his redemption or remission of sin, until we
too shall one day become perfectly holy and no longer stand in need

of forgiveness. Everything is directed toward that goal.*

Luther sager hir att den kristne som har blivit rotad i Kristus blir hel-
gad av den Helige Ande s att hon alltmer lingtar efter att leva efter
Guds vilja, uttryckt genom lagen. Grobien tolkar detta som att nya dyg-
der vaxer fram i den kristne. Han belyser att Luther betonar att denna
vixt sker genom kyrkan men inte endast genom séndagens gudstjanst.
Helgelsen innefattar bade den forsta stentavlan i Guds tio bud (de for-
sta tre budorden) och den andra stentavlan (de sista sju budorden).
Luther skriver att den Helige Ande helgar de kristna dven genom deras

83 Grobien, Christian Character Formation, 191-2.
84 Grobien, Christian Character Formation, 195.

85 Grobien, Christian Character Formation, 208-10.
86 LW 41:165-166
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relationer till forildrar och dverheten.®”

Sammanfattningsvis menar jag att Grobien, om in inte heltickande,
visar hur man teologiskt kan beskriva den kristnes vixt utifrin Luthers
teologi. Han argumenterar for att den kristne, utifran Luthers tink-
ande, genom féreningen med Kristus och genom kyrkans tillbedjan
blir helgad av Anden. Anden féder "meta-dygderna” tro och kirlek ut-
ifran vilka alla andra dygder vixer fram. Dessa dygder vixer fram dven
i detlevda livet i virlden nér den kristne stravar efter att leva i enlighet

med Guds lag.

Summerande diskussion

Utifran denna analys drar jag slutsatsen att evangelisk-luthersk teolo-
gi ar forenlig med dygdetik pd tva olika sitt. For det forsta gar dessa
att forena utifran ett samhallsperspektiv. Som nimndes i inledningen
oversattes och kommenterades Nikomachiska etiken flitigt bland pro-
testanter ofta utifran detta perspektiv. Sidan dygd behéver, utifran en
luthersk forstaelse av syndafallet, sittas i parentes och i linje med Au-
gustinus betraktas som skenheliga laster vilka begransar ondskan i varl-
den. Sadan dygd inryms i det Joel Biermann beskriver som governing
righteousness.

For det andra kan man relatera helgelsen eller conforming righteous-
ness till dygdetiken. Luthers olika sitt att beskriva den kristnes forening
med Kristus och samverkan med Anden utgar ifrin en form av karak-
tarsformation som skulle kunna jamforas med Thomas av Aquinos {or-
staelse avingjuten dygd. Denna vixt sker frimst genom kyrkans tillbed-
jan — genom ordet, sakramenten, lovsingen och gemenskapen — men
fortsatter dven i det utlevda kristna livet dar den kristne stravar efter att
leva i linje med Guds lag. Tillbedjan formerar den kristna méanniskan
sa att hon alltmer uppticker Guds goda och utrustar henne att efterleva
det goda. Vixten i kristna dygder handlar for Luther ocksa om att doda
kottets laster som i Luthers lilla katekes beskrivs som att dagligen doda
den gamla ménniskan.*® Som en nyttig utmaning till dygdetiken varnar
Luther aterkommande for att ménniskan riskerar att bli inkrokt i sig
sjalv och betonar att den kristna vixten aldrig far bli sjalvcentrerad utan
ska handla om att alltmer leva f6r Gud och sin nista.

Denna vixt ér, utifrin Meilaenders begrepp, en substantiell dygd —

87 Grobien, Christian Character Formation, 213-4.

88 Robert Kolb and Timothy J. Wengert, The Book of Concord (New Translation): The Confes-
sions of the Evangelical Lutheran Church (2nd edition, Minneapolis, 2000), 360.

manniskan betraktad partiellt — som priglas av den relationella dygden
- miénniskan betraktad som helhet infér Gud av nad genom tro. En dag
kommer dessa tva perspektiv att foras samman nér d& den kristne blir
fullkomligt upprittad av Gud. Denna forestillning menar jag ér i linje
med ett citat fran Luthers stora katekes (1529) om Andens helgande
verk som far avsluta denna artikel:

Meanwhile, because holiness has begun and is growing daily, we
await the time when our flesh will be put to death, will be buried
with all its uncleanness, and will come forth gloriously and arise to
complete and perfect holiness in a new, eternal life. Now, however,

we remain only halfway pure and holy.** ) (

89 Kolb and Wengert, The Book of Concord (New Translation), 438.
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By Paul Lundblad

Sanctification as
Participation: What
Lutherans Can Lecarn
from Saint Maximus
the Confessor

hen Emperor Heraclius decreed in 638 that monothe-
litism (the teaching that Christ had only one will - a
divine one) would be the official Christology of the
Byzantine empire, a lay monk named Maximus (c. $80-662) risked
his life in defense of orthodox Christology. Arguing for the necessity
of Christ having both a divine and a human will led to Maximus be-
ing condemned to physical mutilation and exile, earning him the title
“Confessor.”! Such a fate may seem extreme from the vantage point of
today’s doctrinal plurality. In Maximus’ thought, however, metaphysics
form the foundation of how the Christian life is to be understood in
relation to God’s creation, redemption, and glorification of the world in
Christ. For Maximus, the very salvation of humanity is dependent on
the implications of Christ’s divine and human natures being united in
the one hypostasis of the Logos, making this an issue worth dying for.
The role of metaphysics in theology is a subject of debate in modern
Lutheran theology. Luther’s rejection of Aristotelian metaphysics in
his Heidelberg Disputation has led some to assume that he rejected
the role of formal metaphysics in theology outright. > Since the Luther
Renaissance of the early 20th century the influence of Neo-Kantianism
in Lutheran theology has displaced the role of metaphysics, focusing

1 Maximus the Confessor and Jonathan J. Armstrong, On the Ecclesiastical Mystagogy: A Theo-
logical Vision of the Liturgy, Popular Patristics Series S9 (Yonkers, NY: St Vladimir’s Seminary
Press, 2019), 19-20.

2 Eric G. Phillips, ‘Luther’s Heidelberg Disputation Revisited in Light of the Philosophical
Proofs’, Concordia Theological Quarterly 82, no. 3 (2018), 240.

instead on the individual’s experience of reality in contrast to “reali-
ty-in-itself” Other voices within Lutheranism, however, claim that re-
alist metaphysics of participatory union with God found in patristic
sources can also be found in Luther and the Lutheran scholastics, crea-
ting openings for constructive insights from the East.

This article follows in Maximus’ legacy of evaluating doctrine in light
of the implications of underlying metaphysics. To do so, I will begin by
analyzing the doctrine of sanctification represented by two Lutheran
theologians from opposite ends of the metaphysical spectrum. The first
of these perspectives is represented by Swedish philosopher of religi-
on and bishop Karin Johannesson, who represents a metaphysics-cri-
tical Neo-Kantian approach to sanctification. Her standpoint will be
summarized and discussed before moving on to a realist metaphysical
approach, presented by the American Lutheran pastor and systematic
theologian Jordan Cooper. Cooper’s viewpoint will be analyzed and
discussed in light of Johannesson’s viewpoint, before subsequently
placing these Lutheran perspectives in dialogue with Maximus’ own
theology of spiritual growth. As shall be seen, a comparison of Luthe-
ran and Maximian metaphysics of sanctification will provide points of
overlap with Maximus” own thinking, revealing realist metaphysics to
be necessary for Lutheran theology to be cohesive and ecumenically
viable. It will also be demonstrated that the differences in this com-
parison can provide Lutheran theology with valuable theological and
pastoral resources. In the end, I will argue that Maximus’ metaphysics
of participation and paradigmatic Christocentrism can provide the
Lutheran doctrine of sanctification with greater conceptual clarity and
doctrinal cohesiveness by framing sanctification in relation to the gre-
ater divine economy.

1. Karin Johannesson: Sanctification
in Light of Neo-Rantianism

In The Philosophy of Sanctification (Helgelsens filosofi) (2014) Johannes-
son analyzes three different Lutheran models of sanctification repre-
sented by Tuomo Mannermaa (1937-2015), Arvid Runestam (1887-
1962), and Rudolf Hermann (1887-1962). Johannesson evaluates the
views of sanctification in her study based on their historical accuracy
in interpreting Luther and their usefulness for people today, assuming
a Neo-Kantian view of reality to be a necessity in regard to the latter of
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these criteria.’ Johannesson asserts that metaphysics-critical Neo-Kan-
tianism is the only philosophically sustainable understanding of reality
that she is aware of, making it a necessary philosophical framework for
a contemporary presentation of Luther’s theology of sanctification. *

It is primarily on these grounds that Johannesson rejects Manner-
maa’s understanding of sanctification. Mannermaa ascribes a “classic
realistic epistemology” to Luther, involving “the assumption that the
being in the things that are experienced is present in the person that
experiences it. Knowledge involves therefore a real participation in the
object of knowledge.” As such, Mannermaa rejects the theological fra-
mework that results from Neo-Kantianism, because it essentially cha-
racterizes the believer’s relationship to God in moral terms instead of
the “real-ontic” presence of Christ in the believer.® Johannesson argues
that this philosophically vague “real-ontic” presence that Mannermaa
prefers can only be described relationally, while also making a distin-
ction between one’s experience of reality and reality-in-itself. In doing
so, Johannesson accuses Mannermaa of inadvertently thinking like
a Neo-Kantian. As such, Johannesson concludes that all understan-
dings of reality that people are able to relate to today are inspired by
Neo-Kantianism, meaning that presenting any other metaphysical mo-
del that does not fit in this system amounts to suggesting that people
think in a way that is unintelligible for them. If indeed Luther had a
different understanding of reality than Neo-Kantianism, Johannesson
claims that such an understanding would be impossible for people to-
day to understand.’

Based on this criticism Johannesson rejects Mannermaa’s model of
sanctification, suggesting instead Hermann’s model as the most philo-
sophically viable interpretation of a Lutheran doctrine of sanctification
for today.® Johannesson summarizes Hermann’s philosophical stand-
point as follows:

We cannot (in a meaningful way) claim that such a reality-in-itself

3 Karin Johannesson, Helgelsens filosofi, 1st edn (Stockholm: Verbum, 2014), 18.
4 Johannesson, Helgelsens filosofi, 87.
S Johannesson, Helgelsens filosofi, 79. In Swedish: “klassisk realistisk epistemologi . . . uppfatt-

ningen att varat hos det ting som erfars ar narvarande i den manniska som erfar det. Kunskap
innebar darfor en verklig delaktighet i kunskapsobjektet.” Translations from Swedish in this
article are my own.

6  Johannesson, Helgelsens filosofi, 79-80.

7 Johannesson, Helgelsens filosofi, 85-86.

8  Johannesson also rejects Runestam’s version of sanctification, but does so for reasons that are
not relevant to this article.

exists because all our experiences of reality (and with that the rea-
sons we can come up with in support of the understanding that a
reality-in-itself exists) are formed by language and therefore concern
reality-for-us. Reality is for this reason always and only our concep-
tualized reality. Hermann concludes thusly that our experiences of
reality can never be separated from their linguistic form. Language,
in this sense, becomes a condition for every human experience and it

gives us access to reality that we share with others.”

Hermann proposes a certain dialogue of prayer that could characteri-
ze a number of different spiritual practices as the linguistic arena that
constructs and contains the experience of God." In this dialogue of
prayer, the believer’s sanctification is manifest as a “concept of time”
(Zeitbegriff), whereby God’s eternal time breaks into the believer’s
chronological time, making present the believer’s eschatologically per-
fected self." To grow in sanctification involves the believer’s eschatolo-
gical self pervading the present increasingly more often.'” Johannesson
explains Hermann’s understanding of sanctification as “. . . a very spe-
cific development of the self, more specifically a Christian self-actu-
alization that entails that a person who is at the same time sinful and
righteous to be permeated in an increasingly greater degree by the rea-
lization that this is the case.”"?

For Hermann, the statements “Simul justus et peccator” (I am simul-
taneously righteous and a sinner), “I am my time” (Jag dr min tid), and
“My actions are my becoming” (Mina handlingar dr min tillblivelse)
comprise three statements of intent that act as a sort of grammar of
the dialogue of prayer in which the believer’s sanctification is realized.
In the first phrase, confession of sin realizes sanctification not as the
process of becoming less sinful or committing fewer sins, but rather as
a righteous “addition” to the believer’s life, affecting his or her actions.

9  Johannesson, Helgelsens filosofi, 132. In Swedish: “Vi kan inte (p4 ett meningsfullt sitt) pa-
sti att en sadan verklighet-i-sig existerar eftersom alla vara erfarenheter av verkligheten (och
dirmed de skil vi kan anféra till stdd for uppfattningen att det finns en verklighet-i-sig) &r
sprakligt formade och dérfor berér verkligheten-for-oss. Verkligheten 4r av den anledningen
alltid och endast var konceptualiserade verklighet. Hermann framstaller siledes att vara er-
farenheter av verkligheten aldrig kan skiljas frn sin sprakform. Spraket utgor i den bemarkel-
sen en forutsittning for varje miansklig erfarenhet och det ger oss tillgang till den verklighet
som vi delar med varandra.”

10 Johannesson, Helgelsens filosofi, 132-33.
11 Johannesson, Helgelsens filosofi, 135-36.
12 Johannesson, Helgelsens filosofi, 136.

13 Johannesson, Helgelsens filosofi, 192. In Swedish: “ . . en mycket specifik jag-utveckling, nir-
mare bestimt ett kristet sjilvforvekligande [sic.] som innebir att den minniska som samti-
digt dr bade syndare och rittfirdig alltmer genomsyras av insikten att s 4r fallet.”
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Johannesson writes, “. . . because it is Christ who is together with the
believer. He fights in and through the believer against sin. In this way
he leads the world in the present toward the salvation that is present in
the future”* It is then in the second phrase, “I am my time,” that san-
ctification is realized as a concept of time, as this statement welcomes
eternity into the life of the believer in order to live as a new, eschatolo-
gical self, brought into the present. Johannesson stresses, however, that
this new self and new time does not entail a metaphysical reality-in-it-
self independent of the linguistically constructed reality of prayer.'s
Finally, the third statement, “My actions are my becoming,” builds on
the previous statements, realizing sanctification as the desire to live as
one’s righteous, eschatologically fulfilled self, dependent on God and
anchored in eternity. '¢

These statements can be expressed in a variety of ways in spiritual
practices, but for Johannesson it is important for the meaning behind
them to be present for a spiritual practice to be recommendable from
a Lutheran point of view. As sanctification is here understood as a
concept of time rather than a concept of measurement, one can grow
in sanctification while always remaining fundamentally sinful (simul
justus et peccator). Johannesson mentions that the most serious risk of
not anchoring one’s spiritual life in Hermann’s three statements is that
one can falsely believe it to be possible to become less than completely
sinful in this earthly life. While this is impossible, what is possible is
praying more often."”

1.2 Discussion of Johannesson’s Understanding of Sanctification

The Philosophy of Sanctification presents a conscientious and thorough
attempt at making historically accurate Lutheran theology accessible
today, but Johannesson’s conclusions are based on some troubling pre-
mises. Potentially the greatest of these is Johannesson’s assertion that
metaphysics-critical Neo-Kantianism is the only contemporarily acces-
sible, meaningful conception of reality. If this is the case, Luther’s own
conception of reality remains inaccessible unless it fits into the philo-

14 Johannesson, Helgelsens filosofi, 137-38. In Swedish: “. . . eftersom det &r Kristus som ar till-
sammans med den troende ménniskan. Han kidmpar i och genom henne mot synden. Han
for pa sa satt i nuet varlden mot den raddning som finns i framtiden.”

1S Johannesson, Helgelsens filosofi, 143.
16 Johannesson, Helgelsens filosofi, 154.
17  Johannesson, Helgelsens filosofi, 159-60.

sophical box that Johannesson assumes that people today are confined
to. If people today cannot think like Luther, why insist upon historical
accuracy in Lutheran theology? While certainly expressing a pastoral
accommodation aimed at meeting people today on their own terms,
such a standpoint is highly reductionistic. Johannesson rejects Man-
nermaa’s view and accepts Hermann’s based on the presumption that
no one in the 21st century is capable of conceiving the possible exis-
tence or importance of reality beyond one’s personal experience. Such
a presumption leaves no room for doctrines based on transcendence,
unless one reduces these doctrines to merely epistemic boundary mar-
kers, setting the limits to what language and sensory experience can
express or apprehend. But even if this were the case, acknowledging the
existence of such boundaries assumes a priori the existence and impor-
tance of metaphysical reality independent from human language and
sensory experience. Indeed, it seems that one cannot completely cut
ties to the transcendent, even when focusing on the immanent.

In addition to these general issues with Neo-Kantianism, Johannes-
son’s application of this philosophy seems to lack consistency. On the
one hand she claims that the believer’s new self is a construction of
the believer’s dialogue with God (not metaphysical reality-in-itself).
However, on the other hand, she claims that sanctification affects the
believer’s actions because of the presence of Christ in the believer. Sanc-
tification affects the actions of the believer “because it is Christ who is
together with the believer. He fights in and through her against sin. In
such a way he leads the world in the present toward the salvation that
exists in the future”'® If the presence of Christ is not a reality that is in-
dependent of the believer’s linguistically constructed world, then how
else is this to be interpreted other than Christ being a figment of the
believer’s pious imagination? If this is not the case and Christ really is
present independent from a linguistically constructed reality, then the-
re rather must be a metaphysical reality independent of the believer’s
speech that comprises the foundation of the believer’s sanctification.
Such an interpretation is actually dependent on ascribing a realist me-
taphysic to Luther, proposing a participatory view of sanctification that
steers Johannesson’s proposed Lutheran doctrine of sanctification in
directions that she has made a point to avoid.

18 Johannesson, Helgelsens filosofi, 137-38. In Swedish: “Det gor den eftersom det ar Kristus
som ir tillsammans med den troende ménniskan. Han kiampar i och genom henne mot syn-
den. Han for pé sa sitt i nuet virlden mot den raddning som finns i framtiden.”
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2. Jordan Cooper: Sanctification in Light
of Realist Metaphysics of Union

Jordan Cooper represents an influential voice in modern day Luthe-
ranism at the opposite end of the philosophical spectrum from Jo-
hannesson. In Union With Christ: Salvation as Participation, Cooper
expounds upon three forms of union found in Lutheran writings in
the first four centuries after the Reformation that form the metaphy-
sical basis for the Lutheran doctrines of justification, sanctification,
and deification. This diversified view of union with Christ makes a dis-
tinction between the objective union of divine and human natures in
Christ on one hand and the subjective union between Christ and the
believer on the other. The objective union makes the subjective union
possible.”” The subjective union is in turn divided into a formal union
of faith (unio fidei formalis) prior to justification and a mystical union
(unio mystica) resulting from justification in the ordo salutis.>® As sanc-
tification stems from the believer’s mystical union with Christ, Cooper
calls the mystical union a Lutheran form of deification that he refers to
as “Christification.”'

In order for the objective union to have any mediating effect on hu-
man nature as such, Cooper agrees with Mannermaa that one must
assume a realist metaphysic. Cooper writes, “If Christ’s incarnation is
necessary for the healing of the entire human essence, there must be
such a thing as a unified human essence. In other words, this objec-
tive union requires a realist ontology, rather than a nominalist one.””
Realism here refers to human nature understood as something that all
humans participate in, whereas nominalism understands human natu-
re is merely a label applied to what humans call themselves. Cooper
explains that a philosophical shift from metaphysics to epistemology
has taken place since the time of René Descartes (1596-1650), ope-
ning the door for the later Kantian shift (as expressed by Johannesson
above). The result, Cooper explains, is that the salvific nature of the
Incarnation has been lost in Protestant theology.*®

19 Jordan B. Cooper, Union with Christ: Salvation as Participation (Ithaca, NY: Just and Sinner,
2021), 86.

20 Ordo salutis, or “order of salvation” refers to a logical, rather than temporal, delineation of the
aspects of salvation as applied to the believer for the sake of theological clarity.

21 Jordan B. Cooper, Christification: A Lutheran Approach to Theosis (Eugene, OR: Wipf &
Stock, 2014), 19.

22 Cooper, Union with Christ, 90.
23 Cooper, Union with Christ, 96-97.

Cooper demonstrates that the theme of objective union is found in
the work of Lutheran scholastics Martin Chemnitz (1522-1586) and
Johann Gerhard (1582-1637). Cooper quotes Chemnitz’s treatise
The Two Natures of Christ (1578), expounding upon that God beca-
me incarnate in order to free humanity “from the wrath of God, from
condemnation and from eternal death,” and in order to “refashion and
restore [human nature] first in Himself, and that then from Himself as
the Head there might come to us who are His members cleansing, san-
ctification, and renewal.”** Gerhard agrees, understanding the Incarna-
tion to heal fallen human nature, reconcile humanity with God, and en-
able the believer’s union with God. In On Christ Gerhard cites Irenaeus
to support this, supporting the objective union with the early patristic
understanding of deification. This is significant, as it demonstrates that
both participatory and judicial themes coincide in the soteriology of
early Lutheranism.

The second form of union that Cooper explores in Union with Christ
is the formal union of faith. This form of union refers to how the be-
liever participates in the objective union through faith. In the treatise
Examen Theologicum Acroamiticum® by David Hollaz (1648-1713),

«

Hollaz writes, “. . . the formal union of faith, by which Christ is appre-
hended, put on, and united with us, where Christ is the mediator and
conveyor of grace, and the remission of sins, is prior to justification.
For faith is prior to justification, insofar as the merit of Christ is recei-
ved and is united with us to become ours.”* Cooper explains that it is
actually this form of union that Finnish Luther scholars deduce from
Luther’s lectures on Galatians, where union appears to precede justifi-
cation.”” In the formal union of faith, faith in Christ involves union with
Christ as the object of faith, whereby Christ conveys justifying grace to
the believer.

Finally, justification ushers in the indwelling of Christ in the believer
through the mystical union. Cooper demonstrates that the mystical
union is widely supported in the early Lutheran tradition, particularly
in the Lutheran confessional documents (e.g. The Augsburg Confession,
The Apology of the Augsburg Confession, and The Formula of Concord)
and later Lutheran scholasticism (particularly David Hollaz). Cooper’s

24 Martin Chemnitz, The Two Natures of Christ, trans. J. A. O. Preus (St. Louis: Concordia,
1971), 60; Cooper, Union with Christ, 86.

25 This dogmatic work is only available in Latin and as such there is no English title for it.

26 David Hollaz, Examen Theologicum (Rostock and Leipzig, 1718); Cooper, Union with Christ,
120. Cooper’s translation of Hollaz is quoted in italics in Union with Christ.

27 Cooper, Union with Christ, 119.
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analysis presents the doctrine of the mystical union as a doctrine of
practical import, expressing the basis of Christian life and growth in
sanctification, rather than merely being a doctrine of metaphysical spe-
culation.”®

For Hollaz, the mystical union involves Christ taking up residence in
the believer, who becomes a “temple” of the divine presence, sanctified
(made holy) by God.” This union involves a mutual indwelling (pe-
richoresis, or meprywpnotg in Greek) of the divine and human, which
Hollaz describes as God’s “operative presence,” as opposed to God’s
“bare essence.” Cooper interprets this distinction as corresponding to
the Orthodox distinction between God’s essence and energies, men-
tioning that Hollaz even refers to the divine presence in the mystical
union as “energetic.”** Cooper claims that Hollaz makes this distinction
to highlight that this union is “substantial and perichoretic,” without
confusion of nature or person.*!

2.1 Christification

In Christification: A Lutheran Approach to Theosis, Cooper presents dei-
fication and sanctification as parallel yet distinct themes in the context
of the mystical union. “Christification,” for Cooper, is:

... the ontological union of God and man, initiated through the in-
carnation, which the Christian partakes in through faith. Through
his union, that which belongs properly to Christ—namely divine
incorruptibility and immortality—is transferred to the believer by
faith. This union is increased and strengthened as the Christian par-
ticipates in the sacramental life of the church, and it is demonstrated

through growth in personal holiness.*

Cooper uses the term “Christification” as opposed to deification or
theosis to emphasize its Christological foundation. Cooper argues that
the Christological understanding of deification found in early patris-
tic sources is compatible with Lutheran theology, in contrast to later

28 Cooper, Union with Christ, 177.
29 Cooper, Union with Christ, 172.

30 Cooper distances himself from such a distinction in his earlier work Christification. That he
does not react negatively to this distinction Hollaz in Union with Christ shows a potential
development in his thinking. See Cooper, Christification, 122-23.

31 Cooper, Union with Christ, 176.
32 Cooper, Christification, 19.

Neoplatonic-inspired versions that he rejects as unbiblical and incom-
patible with Lutheran theology.** In Cooper’s view, the greatest point
of contention between Christification and versions of deification influ-
enced by Neoplatonism is the matter of how one comes to experience
God:

The Christian should not seek for a direct experience of God . . . be-
cause that is not God’s manner of working. Rather, God works in
his hiddenness, behind the means of Word and Sacrament . . . It is
through these means that the mystical union of the believer with
God is strengthened and maintained. In a Lutheran mindset, there
is no mystical experience to be sought after in personal prayer or
contemplation; rather, union with God must be sought in the life of
Christ, in which God united himself with humankind.?*

This contention summarizes the dividing line that Cooper is convinced
must be drawn between certain aspects of Lutheran and Eastern Ort-
hodox doctrines of deification, while proposing Cooper’s Christifica-
tion as a compatible compromise between the two.

2.2 Discussion of Cooper in light of Johannesson

When read in light of Johannesson’s Neo-Kantianism, it is striking how
Johannesson understands sanctification to be the result of prayer while
Cooper rejects such a view (somewhat hastily, it may seem), empha-
sizing instead the role of the sacramental life in sanctification. While
Johannesson favors the individual’s experience of reality in contrast to
“reality-in-itself,” Cooper makes no such distinction. Instead, Cooper
demonstrates that the Neo-Kantian shift in Lutheran theology truly
does represent a departure from the thinking of the first centuries of
the Lutheran tradition. Cooper demonstrates convincingly that the
theme of participatory union based upon metaphysical realism ma-
kes up the bedrock of the entire Lutheran ordo salutis, as seen in both
Luther himself and the Lutheran scholastics.

However, Cooper’s work suffers from vagueness and inconsistenci-
es that limit the utility of his conclusions. For example, Cooper bases
his thesis on the theme of participatory union coinciding with foren-
sic justification and sanctification in Lutheran soteriology. However,

33 Cooper, Christification, 111.
34 Cooper, Christification, 124.
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without elaborating on what participation entails metaphysically, the
fruitful implications that can be drawn from his analysis remain limited.
While the formal union of faith provides a way of explaining how faith
conveys the salvific effects of Christ’s incarnation, death, and resurrec-
tion, it is unclear how this type of union differs metaphysically from
the mystical union. In the formal union of faith, Christ is present as the
object of faith in the believer, mediating the Great Exchange between
Christ’s righteousness and the believer’s sin as a justifying perichore-
sis. This perichoresis is also operative in the indwelling of Christ in the
believer through the mystical union. Indeed, the differences between
these two forms of union seem to be more logical than metaphysical,
aiming at providing cohesiveness to the Lutheran ordo salutis rather
than presenting metaphysically distinct forms of union.

Finally, in a similar way to the shortcomings concerning the metap-
hysics of union discussed above, it is also unclear how Cooper’s “Chri-
stification” form of deification differs metaphysically from the Neopla-
tonic-inspired version that he rejects as incompatible with Lutheran
theology.*® In Cooper’s analysis it appears as if the only difference
between the two is how he claims that they are experienced. Cooper
describes Christification as union with God mediated by “means of
grace in Word and Sacrament,” in contrast to contemplative prayer in
Neoplatonic-inspired deification.** Metaphysically speaking, these two
versions of union seem to be identical, questioning the necessity of a
uniquely Lutheran approach to deification at all. That being said, it is
significant that Cooper’s interaction with patristic sources in dialogue
with Lutheran sources reveals the area of realist metaphysics to be an
ecumenically viable bridge between Eastern and Western traditions.
Considering the space that Cooper leaves for further elaboration in his
analysis, this ecumenical bridge could provide fruitful openings for in-
sights from the East.

3. Maximus the Confessor on Sanctification

To extract a doctrine of sanctification from Maximus’ thinking one
must begin with the center that his theology revolves around: the “mys-

35 Inthe full-length thesis version of this article, I refute Cooper’s rejection of the compatibility
of Neoplatonism with Lutheran theology on several grounds, which I leave out here for the
sake of space.

36 Cooper, Christification, 123-24.

tery of Christ” as the paradigm and enabler of the divine economy.*’
The Norwegian Maximus scholar Torstein Tollefsen describes Maxi-
mus’ theological vision as a “Christocentric cosmology,” meaning, *. .
. the divine economy or whole cosmic drama of original creation and
final transformation has the Logos or Christ as the meaningful center
ofit all. Christ is the universal key to the meaning of beings, their origin
and destiny.** Maximus’ understanding of sanctification is integrated
into his greater cosmology, metaphysics of participation, and practical
vision of spiritual growth in union with God. These areas will be elabo-
rated upon briefly below to highlight the features of Maximus’ thinking
that can enrich the Lutheran view of sanctification.

a) Maximus’ Cosmology and Metaphysics of Participation

Maximus understands creation as consisting of a movement from a
transcendent source to a transcendent end in Christ the Logos, who
is imminently present and active in creation, upholding and perfecting
all things toward their goal (télog). In Maximus’ foundational text Am-
biguum 7, he states:

From all eternity, He [Christ the Logos] contained within Himself
the pre-existing logoi* of all created beings. When, in His goodwill,
He formed out of nothing the substances of the visible and invisible
worlds, He did so on the basis of these logoi . . . and it is from Him
that all things came to be in a certain way, and for a certain reason,
and (whether they are stationary or in motion) participate in God.
For by virtue of the fact that all things have their being from God,
they participate in God in a manner appropriate and proportionate
to each, whether by intellect, by reason, by sensation, by vital mo-

tion, or by some essential faculty or habitual fitness . .. *

37 See Quaestiones ad Thalassium 60 for further elaboration on specifically “the mystery of
Christ” as part of Maximus’ commentary on 1 Peter 1:20.

38 Torstein Tollefsen, The Christian Metaphysics of St Maximus the Confessor (Turnhout: Bre-
pols, 2023), 28.

39 Logoi (Aéyol) is the plural form of logos (Aéyog), meaning word, principle or idea. In this
translation of Ambiguum 7 logos/logoi in the lower case is not italicized, but it will be other-
wise in this article.

40 Saint Maximus the Confessor, On Difficulties in the Church Fathers: The Ambigua, trans.
Nicholas Constas, vol. 1 (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2014), 95, 97. All Eng-
lish translations from Greek in this article are done by the author of the book the quotation
is cited in, in this case Nicholas Constas.
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The logoi of all things are God’s eternal knowledge, creative will, and
purposes for all creatures that God intends to create, sustain, and dei-
ty in Christ. They have their genesis and unity in Christ, the Logos.
Through the logoi, God generates the nature and hypostasis of every
being that God eternally wills to create.* A dialectic of transcenden-
ce and immanence, hiddenness and revealedness, pervades Maximus’
worldview, where the Logos is present and “embodied” as a sort of
“echo” of the divine Word in created beings.** Through the logoi God is
revealed in creation, and creation is set in motion toward glorification
in union with the Creator by way of participation in God.

Creatures participate in God in a way that is either outlined by what
they are (according to essence or “essential faculty”) or what they do
(“habitual fitness”). Maximus understands being itself as directio-
nal, consisting of a triadic structure of being, well-being, and eternal
well-being that sets the course and boundaries for the participation of
created beings in divine activity. Creatures have the essential faculty to
passively participate in God outlined by their logos of being (the divine
knowledge and will that generates their existence). Habitual fitness, in
contrast, involves the extent to which a being actively participates in
God according to the logos of well-being and eternal well-being, coope-
rating with the grace of God in living aligned with God’s will.* Through
each creature’s participation in God all of creation moves toward its
eschatological glorification in union with God.* Humanity is especial-
ly tasked with mediating this process, reuniting divisions in the fallen
cosmos through humanity’s own deification and holy living. *

Participation in Maximus’ thought is a dynamic interplay of pericho-
resis between created beings and the divine nature through the activity
(évépyeur)* of God’s nature in the world. This is exemplified in Christ,
as his divine and human natures are expressed by way of the activities
that belong to these respective natures.*” Christ walking on water dis-
plays the activity of Christ’s human nature in walking, and his divine

41 Torstein Tollefsen, The Christocentric Cosmology of St Maximus the Confessor (Oxford: Ox-
ford University Press, 2008), 116.

42 Hans Boersma, ‘God as Embodied: Christology and Participation in Saint Maximus the Con-
fessor’, St Vladimir's Theological Quarterly 67, no. 1-2 (2023), 172.

43 Tollefsen, Christocentric Cosmology, 50.

44 See Maximus’ text Ad Thalassium 2 for a concise elaboration of Maximus’ understanding of
cosmic deification.

45 Lars Thunberg, Microcosm and Mediator: The Theological Anthropology of Maximus the Confes-
sor, 2nd edn (Chicago: Open Court, 1995), 142-43.

46 This article follows the suggestion of Torstein Tollefsen that évépyeid be translated as activity
instead of energy for the sake of conceptual clarity. See Tollefsen, Christian Metaphysics, 146.

47 Tollefsen, Christian Metaphysics, 155-57.

nature in breaking the laws of physics. In this case, Jesus’ human na-
ture participates in an activity belonging to his divine nature, which is
the deification of his human nature.*® This perichoretic participation in
Christ is Maximus’ model of humanity’s union with God. Human na-
ture is made divine by participating in divine nature, to the same extent
that God is made human in the Incarnation (Maximus’ tantum-quan-
tum principle, indicating a symmetrical relationship between the Incar-
nation and human deification). *

Maximus’ metaphysics of participation are rooted in the distinction
between God’s works with a beginning and without a beginning, ex-
pressing two sides of the divine nature’s activity. As shall be seen, the
dynamic expressed here is a key metaphysical component in Maximus’
understanding of spiritual growth. Divine works with a beginning are
created, temporal beings. These works are “participating beings” (8vta
uetéxovta), in that they have their being and development by way of
participation in divine works without beginning. Divine works without
a beginning, on the other hand, are the eternal activities of the divine
essence (“participated beings,” or 3vta pebextd) that created beings
participate in by grace.’® Divine works without a beginning are specific
ways in which God is present and active in the world. Tollefsen provi-
des the following table to summarize this dynamic:*'

Participated beings: Participating beings:
Immortality itself All immortal beings
Life itself All living beings
Holiness itself All holy beings
Goodness itself All good beings
Being itself All beings

In other words, all beings that are existent, good, holy, living, and im-
mortal exist in this way through passive or active participation in the
activity of the divine nature. Holiness, for Maximus, is an expression of
the activity of the divine nature that beings participate in, thereby be-

48 Tollefsen, Christocentric Cosmology, 216.
49 Thunberg, Microcosm and Mediator, 430.
S0 Tollefsen, Christian Metaphysics, 158.

51 Tollefsen, Christian Metaphysics, 159-60.
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coming holy. As sanctification entails growth in holiness, it can there-
fore be concluded that growth in sanctification, for Maximus, involves
the appropriation of holiness in the believer through participation in
God’s own Holiness.

b) Maximus’ Vision of Spiritual Growth

The relationship between Maximus’ metaphysics of participation and
his vision of spiritual growth becomes clear in another passage from
Ambiguum 7:

The essence of every virtue is the one Logos of God . . . as it is writ-
ten: God made Him our wisdom, our righteousness, our holiness, and
our redemption [1 Corinthians 1:30]. These things are of course said
about Him in an absolute sense, for He is Wisdom and Righteous-
ness and Sanctification itself, and not in some limited sense, as is the
case with human beings, as for example in the expression a 'wise man'
or a 'just man.' Which is to say that anyone who through fixed habit
participates in virtues, unquestionably participates in God, who is
the substance of the virtues. . . . to the beautiful nature inherent in
the fact that he is God's image, he freely chooses to add the likeness
to God by means of the virtues, in the natural movement of ascent

through which he grows in conformity to his own beginning.**

This passage highlights the role of one’s habitual fitness (“fixed habit”)
whereby Christ is formed in the believer, becoming the likeness of God
through the practice of virtue. This formation brings about deification,
with sanctification as a parallel yet distinct aspect of participation in
God. In the development of virtue, the human soul is re-integrated
from the disintegrating effect of the tyranny of the passions (or the
problematic relationship to the desires of the flesh and overfixation on
the material world).> The life of virtue is a participatory experience of
the divine whereby the believer is aligned with the purpose of his or
her existence (logos), growing in the likeness and knowledge of God
through Christ, the Logos.

This dynamic is also expressed in In The Four Centuries on Charity

52 Maximus, Ambigua, 103.

53 Maximus does not think that the passions are inherently sinful, but rather, in agreement with
Gregory of Nyssa, he understands the passions to be the result of the fall whereby humanity
was afflicted with irrational impulses similar to that of animals. The life of virtue tames the
passions to align with God’s will (See Questiones ad Thalassium 1).

(Quattuor Centuriae de Caritate), where Maximus expands upon seve-
ral practical themes that are part of the believer’s active role in sanctifi-
cation. Maximus writes, “Afflict your flesh with lack of food and with vi-
gils; give yourself unsparingly to psalmody and prayer; then holiness in
chasteness will come upon you, the holiness that brings charity”** This
statement demonstrates that asceticism (with the purpose of pursuing
freedom from the passions), prayer, and even singing of psalms deve-
lops holiness in the believer, bringing about sanctification expressed
in charity — the greatest of virtues, whose essence is Christ. Swedish
Maximus scholar Lars Thunberg expresses the relation between chari-
ty and sanctification thusly: “Maximus regards charity as the summit of
all virtues and as the supreme power of human re-integration. Beyond
all other means of restoration and sanctification . . . it serves incessantly
and for ever [sic.] to relate man and mankind to their end and purpose
of unification”*® In other words, these spiritual practices are sanctify-
ing because of what they are metaphysically, namely ways of restoring
fallen creation by fostering union with God through participation in
Christ.

Finally, it must be emphasized that there is also a strong sacramental
element to Maximus’ vision of spiritual growth. Baptism initiates the
indwelling of Christ in the believer,* then, in partaking in the mystery
that is the Sacrament of the Eucharist, Maximus writes in his Mystago-
gia: “The mystery [the Eucharist] transforms those who partake in a
worthy manner into itself and, by grace and participation, renders them
similar to the one who is good as the cause of everything that is good.”’
In other words, in the sacramental life, God furthers the congregation’s
spiritual growth “by grace and participation” in union and likeness to
God. It can therefore be concluded that Maximus understands baptism
and the Eucharist as deifying, sanctifying means of grace, as they unite
the believer to Christ.

54 Saint Maximus the Confessor, The Ascetic Life ¢ the Four Centuries on Charity, trans. Po-
lycarp Sherwood (New Matter Publishing, 2023), 122. Sherwood notes that “chasteness”
(ocwppoatvn) here is more similar to soberness or detachment (déeta) than the English or
Latin connotations of “chasteness.”

5SS  Thunberg, Microcosm and Mediator, 323.
56 Thunberg, Microcosm and Mediator, 326.
57 Maximus and Armstrong, On the Ecclesiastical Mystagogy, 80.
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3.1 Discussing Maximus in
light of Johannesson

Reading this presentation of Maximus’ thought in light of Johannesson
begs the question: in which ways does Maximus speak to Johannesson’s
concern regarding the believer’s personal experience of sanctification,
as well as the relationship between sanctification and prayer? Firstly,
the centrality of virtue in Maximus’ doctrine of sanctification is visible
and experiential, while simultaneously being rooted in the transcen-
dent. Maximus understands the practice of virtue as the formation of
Christ in the believer, the outward expression of the believer’s growth
in deification and sanctification. Prayer and psalmody, for Maximus,
are integral mediators of growth in sanctification. In contrast to Her-
mann, however, growth in sanctification for Maximus is not limited to
merely praying more often, but rather prayer itself is one of several prac-
tices that foster sanctifying union with God. In contrast to Hermann
who conceptualizes the presence of Christ in prayer as the presence of
the believer’s new self, for Maximus prayer involves fostering an aware-
ness of Christ the Logos in all things.

A final point of interest between these two theologians regards the
role of language in outlining the boundaries of reality. While Hermann
conceives of reality being constructed through human speech and will-
ful actions, Maximus conceives reality to be the result of divine “speech”
through the Logos. In a sense, Maximus is in agreement with Johan-
nesson that language forms the boundaries of reality, and sanctifica-
tion involves coming to terms with the conditions set by one’s dialogue
with God. However, for Maximus, it is God's utterance that one comes
to terms with, not one’s own. In contrast with ]ohannesson, however,
for Maximus the goal of sanctification and deification is direct union
with God beyond words.

3.2 Discussing Maximus in light of Cooper

The metaphysics of deification and sanctification in Maximus’ theo-
logy aligns with Cooper’s in many areas, but Maximus draws the im-
plications of their points of commonality further than Cooper does.
Regarding union with Christ, both Maximus and Cooper conceive of
union with Christ as involving a perichoretic participation of divine
and human natures, but Maximus emphasizes symmetry between the
believer’s deification with the Incarnation (the “tantum-quantum” prin-

ciple), whereas Cooper does not. Both Cooper and Maximus empha-
size the centrality of the sacramental life of the church in the believer’s
experience of God and mediation of deification and sanctification, but
Maximus provides a wider spectrum of practical ways in which the be-
liever can experience God and further his or her spiritual growth. Both
Cooper and Maximus understand love of God and one’s neighbor to
be the fruits of sanctification, but for Maximus this love is the highest
of virtues, whose very essence is Christ. Sanctification, for Maximus,
is thus not merely expressed in good works but rather in virtue, which
is growth in union with Christ. For both Cooper and Maximus, sanc-
tification is a process of transformational growth, but for Maximus this
process is not limited to the believer but rather is part of the eschatolo-
gical glorification of the cosmos, mediated through restored humanity.
In these areas and more, Maximus meets Cooper’s theological vision
and brings it into a broader landscape, providing metaphysical clari-
ty, doctrinal interconnectedness, and implications that reach beyond
what Cooper’s system allows.

That being said, a closer look at Cooper’s and Maximus’ thinking
reveals one significant area of difference between them: Cooper’s and
Maximus’ theological visions are both Christocentric, but in different
ways. Applying Richard Muller’s taxonomy of Christocentrisms to
Cooper’s and Maximus’ thinking,*® Cooper’s Lutheran perspective fits
most comfortably into the category of soteriological Christocentrism,
emphasizing above all things Christ’s central role in the believer’s justi-
fication, sanctification, and deification (“Christification”). In contrast,
Maximus fits squarely into Muller’s paradigmatic, “prototypical or te-
leological” category of Christocentrism, as his theology flows from his
interpretation of Christ the Logos as starting point, ordering principle,
and goal of the entire universe. Maximus’ thinking draws out all the im-
plications of “the mystery of Christ,” whereas Cooper leaves this territo-
ry unexplored. This leads to different understandings of sanctification.
For Cooper, sanctification exhibits soteriological Christocentrism, the
effective result of the mystical union proceeding from justification. In
contrast, Maximus’ paradigmatic Christocentrism leads to a version of
sanctification that connects the believer’s sanctification to the greater
divine economy and work of the Logos in all things, restoring the fallen
world and mediating its eschatological deification.

58 Richard A. Muller, ‘A Note on “Christocentrism” and the Imprudent Use of Such Terminolo-
gy, Westminster Theological Journal 68 (2006), 255-56.
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4. What Lutherans Can Learn
from Maximus the Confessor

In the receptive ecumenical exchange between Lutheran theology and
Maximus the Confessor in this article, I have demonstrated that the
Neo-Kantian/realist debate within Lutheranism amounts to a doctri-

The Christolo-
gical differen-
ces between
Lutheran theo-
logy and Max-
imus reveal
how the center
around which
a theology re-
volves shapes
how spiritual
growth is con-
ceptualized.

nal crisis in this tradition, where disagreements among
Lutherans today lead to uncertainty as to how this tra-
dition’s doctrine of sanctification is to be understood.
I have articulated that this crisis can be abated by fol-
lowing Maximus’ example in evaluating doctrine in
light of the implications of underlying metaphysics.

In both Neo-Kantian and realist schools of thought,
the presence of Christ in the believer is the source of
sanctification. The difference, however, is that in the
Neo-Kantian school, this presence cannot be accepted
as rooted in metaphysical reality independent from the
believer, whereas in the realist school, this presence is
a participatory union with Christ mediated by faith as
the result of the Incarnation. In evaluating these stand-
points, I have argued that a closer look at the Neo-Kan-
tian perspective reveals it to be difficult to sustain, while

the strength of the realist perspective lies in its Christo-
logical foundation and longer legacy in the early Lutheran tradition,
even finding kinship in patristic sources. The weaknesses in this school
of thought within Lutheranism, however, are that it presents sanctifi-
cation too narrowly and lacks a robust metaphysics of participation. I
therefore suggest the following two themes from Maximus as ecumeni-
cal insights that Lutheranism could benefit from appropriating:

d) Paradigmatic Christocentrism

The Christological differences between Lutheran theology and Max-
imus reveal how the center around which a theology revolves shapes
how spiritual growth is conceptualized. In Lutheranism, this center
is the doctrine of justification, leading to soteriological Christocent-
rism whereby sanctification fits within the scope of Christ's redempti-
ve work in humanity. Maximus’ theology, on the other hand, revolves
around the greater divine economy, where Christ is central to the cre-
ation, redemption, and deification of all things. Consequentially, san-

ctification becomes intimately connected with movement of all things
toward their God-ordained end. Applying Maximus’ paradigmatic
Christocentrism could provide Lutheran theology with greater doctri-
nal cohesion in presenting sanctification as part of this wider context,
while also providing the pastoral benefit of offering a broader range of
ways to preach the gospel. For those who initially have difficulty se-
eing their need for justification, Maximus provides a way of framing
this doctrine within the greater narrative of fulfilling the goal of one’s
existence in Christ, who by grace is at work uniting all things in God
(cf. Ephesians 1:9-10).

b) Participatory Metaphysics of Union

In the Lutheran tradition, spiritual disciplines are criticized by some
for being a potentially subversive way of introducing a theology of me-
rit, whereby spiritual growth can be seen as something one “deserves,”
instead of something already given by grace. A third use of the law is de-
bated within Lutheranism for similar reasons. Johannesson’s work is an
expression for Lutheran theology seeking to identify recommendable
spiritual practices without falling into this “trap.” Maximus’ thinking,
however, provides a solution to this by outlining what spiritual practi-
ces are metaphysically. For Maximus, spiritual practices, the sacramen-
tal life, and the practice of virtue are ways for the goal of one’s existence
in union with God to be realized, as well as ways of mediating the resto-
ration and glorification of all things. This is accomplished through par-
ticipation in God by grace, meaning that God is the one accomplishing
the outcome, even if the believer cooperates with this grace. In a similar
way Maximus’ theology of spiritual growth in virtue can even provide
metaphysical resources for a Lutheran third use of the law; as the life of
virtue allows one’s union with Christ to become visible.

In conclusion, this study has demonstrated the constructive potenti-
al of a hospitable receptivity between Christian theological traditions,
where Maximus has emerged as a particularly constructive dialogue
partner for Lutheranism. Despite their differences, the encounter
between Lutheran theology and Maximus the Confessor reveals that
Christian holiness is ultimately grounded in the presence of God dwel-
ling in the midst of creation. Maximus’ participatory metaphysics ma-
kes this reality intelligible, presenting sanctification as a matter of sha-
ring in the life of a transcendent God made immanent in Christ — an
insight that can enrich any Christian tradition seeking to articulate the
dynamics of spiritual growth. ) (
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Av Oloph Bexell

SVENSKA
KYRKAN
UNDER
1900-
TALET

En rapsodi kring n@gra dartal pé vdagen
tillidag

denna 6versiktliga skiss Gver 1900-talets organisationshistoria i
I Svenska kyrkan ska jag peka pa en rad artal, som, sedda tillsam-

mans, kan hjilpa oss att i fagelperspektiv fa syn pa ett samman-
hang. Pa vilket sitt, i vilken takt och varfér har en férandring av Svenska

kyrkan dgt rum? Det ar ett komplicerat skeende och pa det korta

utrymmet bara mojligt att med nagra meningar antyda vidden av varje
forandringsbeslut. Mycket kunde liaggas till och fler exempel kunde ha
valts. Bilden maste bli rapsodisk.

Socknen delas i forsamling och kommun

Som utgangspunkt for att forsta dagens situation maste vi starta redan
1862. Fram till dess hade kyrka och socken varit en organisatorisk
enhet med samma ledningsorgan och med kyrkoherden i titen. Fram
till dess hade han haft ledningsfunktionen i alla gemensamma
kommunala drenden. Alla ménniskor var dopta i Svenska kyrkans
ordning och medlemmar i kyrkan. Alla vuxna var konfirmerade och
gick i princip till nattvarden minst en gang varje ar. Sverige var ett
kristet, lutherskt enhetssamhille. 1862 infordes emellertid en uppdel-
ning och boskillnad mellan en kyrklig och en borgerlig kommun.

Det inrattas nu en kommunalstimma och en kommunalnimnd, med
en fritt vald ordférande, som hade ansvaret for t.ex. de sanitira frigor-
na, brandskyddet, socialomsorgen osv. P4 motsvarande sitt infordes i
kyrkoforsamlingen en kyrkostimma under kyrkoherdens sjalvskrivna
ordférandeskap, som i sin tur valde tva nya verkstillande organ: ett
kyrkorad och ett skolrad.

Detta var langt fore det moderna politiska partisystemets tid.
Ledamoter i de olika organen valdes dnnu in pa 1900-talet inte efter
partilistor, utan utifrin det allmanna fértroende de atnjét. Partilistor i
kyrkans sammanhang kom inte f6rrin mot mitten av seklet.

Kyrkan skulle alltsa dven efter 1862 fortsitta att ha ansvaret for sko-
lan. P4 lokalnivan var pristen lirarnas féorman och dombkapitlet var
skolvasendets regionala myndighet. Kristendomsundervisningen fort-
satte som forut. Skolans kristendomsundervisning var kyrkans dopun-
dervisning och Luthers lilla katekes var lirobok. Forst 1930 upphérde
kyrkoherdens sjilvskrivenhet som skolrddets ordférande.

Det avgérande vid 1862 ars forandringar och som har béring in i var
egen tid dr alltsa, att nar sockenkommun och kyrkoférsamling gick
skilda vagar, fortsatte forsamlingen att i juridisk mening vara en kommun.
Det innebar att den hade ritt att taxera ut skatt och att medlemskapet
var obligatoriskt. Alla var skyldiga att tillhora biade den borgerliga och
den kyrkliga kommun, dér man var folkbokférd. Det var dnnu harmo-
ni mellan kyrka och stat och man sag inget problem i detta, det var ju
ratt praktiskt. Men forst efter nistan ett sekel, 1952, blev det mojligt att
uttrada ur Svenska kyrkan utan att samtidigt trida in i annat av Kungl.
Maj:t godkint samfund. Intill dess accepterade den svenska staten inga
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religionslésa méinniskor.

Konstruktionen med 1862 ars kommunalreform ér sjilva grundfor-
utsdttningen for den fortsatta utvecklingen i Svenska kyrkan: att det
rattsligt sett blev en forvaltningsmaissig bodelning, men inte nagon
principiell skillnad emellan den borgerliga kommunens och den kyrk-
liga forsamlingens karaktir. Bade férsamling och kommun definierades
geografiskt efter rikets officiella indelning och omfattade samma omra-
de, alla var skyldiga att tillhora just den kyrkoférsamling inom vilkens
grinser man rikade bo. Kommunen och forsamlingen hade samma
namn, som ofta hade etablerats redan vid kristnings- skedet f6r 1000 ar
sedan. Varje liten socken pa landet, ofta med rotter lingt ner i vikinga-
tiden, var egen suverdn primirkommun fullt ut dnda fram till 1952 och
hade alltsa sin parallell i kyrkoférsamlingen.

Tvakammarriksdag och kyrkomdéte

Fram till 1866/68 hade alla andringar i kyrkolagen behandlats av
standsriksdagen. Med rétter i medeltiden hade den bestatt av de sinse-
mellan oberoende korporationerna adel, prister, borgare och bonder.
P4 s& vis var det alltsé prister och dopta lekmin tillsammans, som hade
stiftat svensk lag, ocksd kyrkolag, i den kristna staten Sverige. Detta av-
skaffades nir tvikammarriksdagen tillkom 1866. Pa sitt och vis lyfte
man dd bort kyrkolagstiftningsdebatten fran riksdagen. Svenska kyrkan
fick nu ett sirskilt statligt beslutsorgan, som i kyrkolagsfragor skulle
vara medlagstiftare med riksdagen.

Ett gemensamt ansvarstagande av préster och lekman var sjalvklart
ocksa i detta allmdnna kyrkomdéte, som inrittades 1868. Ledamdterna
valdes dit i tva korporationer: praster valde prister och lekmadnnen
valde sina egna ombud fér férsamlingarna. Biskoparna var, precis som
i standsriksdagen, sjalvskrivna. Det var ursprungligen trettio prister
och trettio lekmin, alltsa jamvikt inom det som kallas den dubbla an-
svarslinjen. Att pristerna var en egen grupp berodde pa att de genom
sina prastloften var bundna till kyrkoldran och att de i kyrkomotet hade
ett sdrskilt imbetsansvar for lirofragorna. Innan en larofriga behandla-
des i kyrkométet skulle den pristerliga avdelningen avge ett sarskilt be-
tinkande om att det hela var i 6verensstimmelse med kyrkans bekin-
nelse. Sedan skulle hela kyrkomotet fatta beslut, eller som det formellt
uttrycktes ge "lirostindets och férsamlingarnas gemensamma tanke”
till kinna.

Kyrkomotet skulle alltsa fungera som en sérskild kyrklig representa-
tion, och detta, som det stod i lagens férarbeten, "utan inflytande av de

politiska meningsskiftningar som alltid vixla i en riksférsamling”, det
vore beklagligt om dessa fargade sig "jamvil i icke-politiska frigor”, dvs.
sddant som kyrkomotet mestadels hade att dgna sig at. Kungl. Maj:t
kunde sjilv vicka en fraga i kyrkométet, som da maste behandlas dir.
Om kyrkomotet var positivt, kunde riksdagen fatta beslut, inte annars.
Kyrkomoétesombuden kunde, precis som i riksdagen, vicka egna for-
slag och limna in motioner, och om dessa bifélls av kyrkomoétet skulle
de ga vidare till riksdagen for beslut dir. Riksdagen och kyrkomotet
dgde pa sa sitt omsesidigt veto, dvs. badas bejakande beh6vdes for att
regeringen skulle kunna stifta kyrkolag; kyrkolagen var en statlig lag
fullt ut. S& var kyrkomotet tankt vid dess tillkomst. Sadan var, som vi
nu ska se, den kyrkliga beslutsstrukturen pa riksplanet fram till 1982.

Kyrkan och skolan

Det svenska samhillet forindrades. Med den framvixande frikyrko-
rorelsen och kristendomskritiska socialdemokratin under 1800-talet
restes nu kritik mot sambandet mellan kyrka och skola. Ar 1909 6ver-
fordes folkskolevasendet i staderna till stadsfullmaktige fran att ha varit
organiserat under kyrkostimman. Men alltjimt skedde skolans kristen-
domsundervisning utifran 1878 ars utveckling av Luthers lilla katekes.

Baptisterna t.ex. ville inte veta av en luthersk kristendomsundervis-
ning och socialisterna ville inte ha nigon kristendomsundervisning
alls. Med olika intressen gjorde olika grupper gemensam sak i riksda-
gen, vilket resulterade i 1919 ars undervisningsplan for folkskolan. Den
medférde en radikal férindring av kristendomsdmnet. Dess timantal
pé schemat inskrinktes och dess innehall forindrades. Katekesen av-
skaffades som lirobok och skulle ersittas med "Bibeln direkt” Riksda-
gen beslot att det darvid bara var Bergspredikan, som skulle anvindas
och att denna utgjorde sammanfattning av kristen tros- och livsaskad-
ning. Det var alltsd ett teologiskt stillningstagande fran statens sida,
som fjairmade skolan fran kyrkan. Kristi férsoningsgirning skots i at
sidan, liksom allt tal om kyrkan som en andlig gemenskap genom ord
och sakrament. Det blev nu successivt friga om en konfessionslos all-
minetik, som skulle ldras ut, dir ndgon teologiskt forklarbar kyrka inte
fanns. Genom skolundervisningen blev denna reduktion grunden for
svenska folkets uppfattning om vad kristendom var. Pa skolans omrade
fortsatte sedan forindringsarbetet vidare mot dagens alldeles annor-
lunda religionsundervisning.

Alltsa: Skolan var ursprungligen kyrkans ansvar under kyrkoherdens
och biskopens ledning, och skolans kristendomsundervisning var kyr-
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kans dopundervisning. Staten gjorde 1919 en innehallsférindring.
Befolkningen fick nu istillet en nirmast forkrympt eller snedvriden
uppfattning om vad kristendom ar och gar ut pa. Sett i backspegeln
blev effekten av 1919 drs undervisningsplan ett led i folkets fjirmande
fran kyrkan och i dess sekularisering. I den uppkomna situationen hade
kyrkan inte former for att ta saken i egna hidnder och inritta ett eget, na-
tionellt utformat alternativ, t.ex. i form av en tidsmassigt utbyggd och
innehallsligt férdjupad konfirmationsundervisning. Den skulle, i mo-
dern pedagogisk form, kunna ha givit ssamma kunskapsstoft som skolan
dittills gjort. Det hade & ena sidan varit en mojlighet. Nagot nationellt
kyrkligt beslutsorgan vid sidan om kyrkométet fanns emellertid inte,
och det dr darfér & andra sidan inte rimligt att tinka sig en kyrkolagstift-
ning i undervisningsfragor pa tviars mot eller som ett kritiskt komple-
ment till den allménna skolan, dir domkapitlet var tillsynsmyndighet.

Inte forran langt senare, genom 1958 ars skolstyrelselag, gjordes
skolvisendet fullt ut till en kommunal angeldgenhet och samtidigt
ersattes domkapitlet som regional skolmyndighet av nyinrittade lins-
skolndmnder.

Biskoparna tar till orda

Tio ar senare, 1929, limnade alla biskopar in en motion till kyrkomo-
tet med ett program f6r Svenska kyrkans framtida relation till samhil-
le och stat. Kyrkan fick varken forvandlas till en stats- eller kommu-
nalfunktion eller reduceras till en medlemsférening. Man ville ha en
folkomfattande kyrka, men att svenska folket skulle fa religionsfrihet
med ritt till fritt uttrade ur Svenska kyrkan. Man ville ha en sadan kris-
tendomsundervisning for alla barn i skolan, som inte stod i strid mot
Svenska kyrkans bekinnelse, man ville att forsamlingsorganisation
skulle reformeras, s att de partipolitiska fragorna holls borta. Biskops-
motionen blev mycket uppmiarksammad och bifélls av kyrkomotet,
men foranledde ingen atgird fran statsmaktens sida. Men den blev en
slags kyrklig programforklaring for ling tid framat. Begreppet folkkyrka’
har anvints i Svenska kyrkan med alldeles olika innehall. JA Eklund
sag dari en enhet mellan Svenska kyrkan och svenska folket, Einar Bil-
ling markerade i stéllet att kyrkan var kallad till hela folket. En alldeles
annan betydelse skulle senare dyka upp, dir man menade att det var
folket, som dgde kyrkan och var dess agerande subjekt. Men istillet for
att fa en férandring i biskopsmotionens anda forbereddes en annan re-
form av storsta vikt:

Forsamlingsstyrelse genom fullméiktige
<

Forsamlingarnas beslut skedde langt fram i tiden p& kyrkostimman, dir
principiellt sett alla rostberittigade kyrkomedlemmar samlades efter
sondagens hogmissa och fattade beslut och valde kyrkorad. Pa manga
hall var stammorna procentuellt sett ganska klent besokta. I synnerhet
i stiderna fungerade inte det pa ett tillfredsstillande sitt, menade man.
Ar 1930 beslots dirfor att Svenska kyrkan skulle fa ett nytt beslutsor-
gan pa forsamlingsniva. I forsamlingar med 6ver S 000 invanare ersattes
kyrkostimman med ett valt kyrkofullmaktige — parallellen var tydlig till
stads- och kommunalfullmiktige-organisationen. Detta ar ett avgoran-
de vigskil pa vigen till idag. I kyrkofullmiktige hade kyrkoherden ing-
en sjalvklar plats varken som ledamot eller ordférande. Prastimbetets
roll och funktion i kyrkan borjade allt tydligare marginaliseras. "Prast-
kyrkan” borjade pa sina hall bli ett skillsord.

Tio ar tidigare hade den representativa demokratin slagit igenom
med allmin och lika rostritt vid allmdnna val till riksdag, landsting
samt stads- och kommunalfullmaktige. Den nya kyrkofullmiktige-or-
ganisationen kalkerades pa vad som gillde f6r kommunal-fullmaktige.
Detta innebar att det skulle vara allmédnna och proportionella val ocksa
dit, dvs. mandaten skulle f6rdelas mellan olika partier i proportion till
respektive partis andel av rosterna. Det forutsitter olika partier i debatt,
konflikt och tivlan om r6sterna. Men i férsamlingarna fortsatte man
ocksa efter nyordningen att i samforstand som vanligt samlas till Gver-
laggningar. Folk lit sig valjas till fullméiktige pa grundval av sitt kyrkliga
intresse och allminna fértroende. Man kringgick systemet genom en
s.k. samlingslista, dir det egentligen bara beh6vde avlimnas en enda
rostsedel. Alla var ju 6verens om vilka som hade folks fortroende i byg-
den. Man ville inte att férsamlingen skulle styras i konflikt, men nagon
reell valmojlighet erbjods inte. Men sa smaningom insag de politiska
partiernas foretridare detta. Det var 6ver lag kyrkligt positiva och for
saken intresserade méinniskor som stillde upp.

Till valet 1946 upptickte man inom socialdemokraterna att vildigt
fa av det aktiva partifolket stod pa samlingslistorna. Det var huvudsak-
ligen vad man uppfattade som borgerligt orienterade ménniskor som
fanns dar. Partiet borjade da gi ut med egna listor med tydlig partibe-
teckning och manade sitt folk till valurnorna. Sa holl det pa nagra man-
datperioder. De borgerliga partierna gick i borjan ofta i allians, innan
de successivt borjade med egna, partiskiljande listor. Resultatet blev att
ndr kyrkfolket och gudstjanstfirarna skulle kanalisera sitt ansvarstagan-
de for sin forsamlings styrelse mdste man bekdnna partipolitisk firg och
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gd som medlem i ett riksdagsparti. Nar man vil var vald och satt i kyr-
koradet var det, lingt fram i tiden, ingen som tinkte pa vilken lista den
ene eller andre var invald pa. Men dven om det var intresserat folk pa
listorna var partilojaliteten avgdrande nir det blev skapt lige (som frin
det att kyrka—stat-utredningen lagt fram sitt slutbetinkande 1968).
Kyrkofullmaktige forvaltade ju skattepengar, varfor partierna sag det
som en plikt och ett ansvarstagande att engagera sig i hur de anvindes.

En viktig punkt i sammanhanget ar denna: Eftersom forsamlingen
rittsligt definierades som en kommun var den nya forsamlingsstyrelse-
lagen inte kyrkolag, utan kommunallag. Den infordes darfor ensidigt av
riksdagen, utan kyrkométets hérande. Kyrkomoétet hade endast kyrko-
lagsdrenden pa sitt bord och var alltsa inte delaktigt i 1930 ars beslut.

Vad som intriffade genom dessa forandringar 4r nagot for Svenska
kyrkan i internationellt perspektiv unikt: sambandet mellan den guds-
tidnstfriande forsamlingen och den kyrkliga beslutsforsamlingen forsvinner.
Tidigare hade hogmissobesokarna stannat kvar efter gudstjansten pa
sondagen, konstituerat sig som kyrkostimma och fattat sina beslut. Nu
skulle kyrkofullmiktigevalen dga rum pa samma sitt som andra kom-
munalval, alltsd pa annat sitt och annan tid och plats dn vad kyrkfolket
var vant vid.

For den nya folkkyrkosyn, som nu konstruerades, var detta det sitt pa
vilken kyrkan borde fungera. Man menade att svenska folket var Svenska
kyrkans subjekt och att folket i kyrkan skulle handla i de former det var
vant, nimligen genom de politiska partierna, varvid fackféreningarna,
LO-kollektivet och TCO maste ta sitt ansvar och engageras i kyrko-
politiken. Det var folket dirifran som enligt socialdemokraterna skulle
gd in och ta ansvar i den kyrkliga beslutsapparaten, vilket fick de andra
partierna att ta till motatgirder. Detta var en tanke som kritiserades,
men som slog igenom pa bred front inom hela partisystemet. De poli-
tiska partistyrelserna borjade ge ut kyrkopolitiska program som skulle
vara gillande f6r kyrkans olika nivaer. I partistyrelserna satt ocksé folk
som gatt ur kyrkan och fattade beslut om innehallet.

Den hir skillnaden skulle genomféras alltmera konsekvent. Den re-
ligiosa, kristna, gudstjinstdeltagande aktiviteten borjade allt tydligare
uppfattas som ett sdrintresse och en privatsak som inte hade med det
kyrkokommunala beslutsfattandet att géra. Férsamlingen var ju for-
mellt sett en kommun som bedrev religi6s verksamhet.

Bilden ar inte alldeles ensartad. Mycket duktigt kyrkligt folk gick in
under strukturerna, "gillade liget” och tog positivt och aktivt pa sig
arbetskravande fértroendemannauppdrag. Manga kunde ocksa kom-
ma utifran till sidana uppgifter for att med tiden vixa in i gudstjinst-
gemenskapen.

Pristen borjar uppfattas som tjansteman

1930 ars forsamlingsstyrelselag innebar att en rad befogenheter borja-
de flyttas bort fran prastimbetet — alltsa frin dem som uttryckligen var
torpliktade till kyrkans lira. Detta borjade rubba den gamla balansen
mellan prasterlig ambetsforvaltning och folkligt forankrad sjdlvstyrelse,
som sedan urminnes tid varit konstitutiv for Svenska kyrkan.

En férindrad syn pa pristen borjade vixa fram. Organisationsmas-
sigt fick de fortroendevalda allt svarare att se nagon skillnad mellan
socialchefens relation till socialnimnden och kyrkoherdens till kyr-
koradet. Bada uppfattades som anstillda tjansteman. Nagot gudomligt
instiftat prastimbete — som kyrkans bekannelse talade om — fanns inte
pa den kommunala kartan. Men enligt den da gillande 1686 ars kyrko-
lag hade kyrkoherden alltjamt foreskrivna, befogenheter kopplade till
sitt imbete i den kristna forsamlingen. Detta forindrades successivt.

I laingden ledde det — parallellen till kommunaltjinstemannens an-
stillningsform ar tydlig — till att pristernas skulle bli lokalanstillda av
kyrkoradet, i stillet for att, som dittills, utndmnas av domkapitlet under
biskopens ledning. Biskopens stiftslednings- och férsamlingstillsyns-
funktion minskade. En stiftsfullmaktigeorganisation inrittades och
overtog uppgifter frain domkapitlet. Detta kunde sedan pa lokalplanet
ligga grunden till spanningar eller maktkamp mellan de fortroende-
valda och pristerskapet. Utgangen av en sadan konflikt ar strukturellt
given pa férhand.

En tordjupad forstaclse av vad kyrkan ar

Samtidigt borjade exegeter och systematiska teologer att arbeta med
kyrkobegreppet pa ett aktivt sitt. Man bérjade tydligt betona hur kyr-
kan utifran sin andliga egenart inte var en statsinstitution och forsam-
lingen en andlig gemenskap, Kristi kyrka var fortsittningen av Jesu verk
och girning. Svenska kyrkan 4r en del av den “enda, heliga, allminneli-
ga och apostoliska kyrka” varom trosbekinnelsens talade.

Den konstituerades av dopet och gjordes synlig i den nattvardsfiran-
de gudstjinstférsamlingen. Det 4r nu Bo Giertz skriver sina banbry-
tande bocker om Kristi kyrka (1939, 7 uppl. 1991) och Kyrkofromhet
(1939, 9 uppl. 2001), dir han siger att Svenska kyrkan inte kan forsts
som nagot nationellt, som Eklund menat, eller bara som ett nddens red-
skap som Billing menat, utan att den var en manifestation av den kyrka
som vi bekinner oss till i trosbekdnnelsen, grundad av Jesus sjilv och
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Nésta artal

i v@r exposé
ar 1957 och
ddrefter 1958,
da beslutet
fattades om
att oppna
prdastimbetet
i Svenska kyr-
kan for kvin-

nor.

representerade en ny tidsalder.

Det dr nu Gunnar Rosendal skriver sin lika epokgérande bok Kyrklig
fornyelse (1935, 3 uppl. 2015), dar han manade till ett kyrkligt forsam-
lingsliv med massa och predikan i centrum, med liturgins skonhet som
ett uttryck for det himmelska i jordisk drakt. Dessa bocker ledde till en
kyrkovickelse bland praster och lekmin, ett férnyat trosmedvetande
och i foérlingningen till att ocksa S:t Ansgars kyrka byggdes, och fick
sitt rika gudstjanstliv. Det som kom att kallas den nya kyrkosynen vixte
fram, pa manga sitt som en motbild och andlig motkraft till de sekula-
riseringsstravanden som gick genom kyrkan. Men det var inte ny, utan
byggde pa exegetiska studier och systematiskteologiska undersokning-
ar i kyrkans tradition. Tryckaren 1935 och 1939 for det bocker jag
namnde ar virda att ligga pa minnet, ocksa de innebir ett epokskifte.

Forandrat kyrkomote, akt 1

Nista artal i den svenska kyrkohistorien dar vi stannar upp ar 1948.
Man boérjade namligen anse att kyrkométet med sina 60 ledamoter
var for litet och ddrmed odemokratiskt. Det fick ett nytt regelverk som
tridde i kraft detta ar. Det skulle nu lingre inte ha 60 (=30/30), utan 98
ledamoter, 42 prister och 56 lekmin. Proportionen andras fran 1:1 till
3:4. Jamvikten mellan det sirskilda pristimbetet och folkligt valda
ombuden &vergavs. Det blev ocksd ett nytt valsystem. Kyrkomotets
lekmannaelektorer skulle nu viljas av kyrkofullmék-
tige inte av kyrkostimman eller kyrkoradet. En viktig
forandring blev da att antalet elektorer (dvs. de som
utsetts att konkret delta i sjilva valforrittningen) be-
riaknades i forhallande till befolkningstalet. Man Gver-
gav principen att varje pastorat hade sin egen elektor.
I stillet skulle en elektor utses per 5 000 invanare. De
pastorat som var mindre dn s fick gi samman om en
gemensam elektor. Alla lekmannaombud skulle nu i
princip representera lika manga kyrkomedlemmar.
Den ofta ritt kyrkliga landsbygdens intressen tona-
des pa sa ned till forman for i realiteten sekularisera-
de storstider. Tatortsbefolkningens intressen stirktes
och det 1942 tillskapade storstadsstiftet Stockholm
fick ett dominerande inflytande i kyrkomotet och
darvid 6ver kyrkolivet i stort. Kyrkomotet blev saledes inte lingre de
kyrkliga forsamlingarnas gemensamma beslutsorgan pa riksplanet, dir
alla var lika mycket virda — som det var tinkt nir kyrkomotet tillkom

—, utan kyrkomedlemmarnas. Organisationsforindringarna innebar ett
antal politiska reformer som gjorde det majligt att inifran successivt
forandra kyrkan. Pé sa sitt hade alltsa de kyrkliga beslutsorganen om-
formats under 1900-talets forsta halft.

Fragan om pristimbetet

Nasta artal i var exposé dr 1957 och direfter 1958, di beslutet fatta-
des om att 6ppna prastimbetet i Svenska kyrkan fér kvinnor. Jag skall
bara kort belysa drendets formella gang, inte debatten i sig. Det belyser
namligen kyrka—stat-relationen. Riksdagen hade 1945 antligen beslu-
tat att alla statliga &mbeten och tjanster skulle i lika man vara 6ppna for
min och kvinnor, men undantagit prastimbetet dir ett kyrkométes-
beslut behovdes. Darfor tillsatte regeringen 1946 en statlig utredning
om kvinnas behoérighet till prasttjanst. I sitt betinkande 1950 var ut-
redningen delad och det blev ingen proposition da. Ar 1957 inkallad-
es kyrkométet for att ta stillning till en skrivelse fran regeringen, med
begiran att bejaka en sadan kyrkolagsforandring: méin och kvinnor var
rittsligt likstallda inom den statliga forvaltningen och statskyrkans per-
sonal kunde inte utgéra nigot undantag. Men frigan foll i kyrkomotet
1957. Kungl. Maj:ts skrivelse avvisades, om an med olika motiveringar.
Detta astadkom en vildig opinionsstorm i tidningarna. Stat och sam-
hille kunde inte acceptera kyrkans beslut.

Regeringen nojde sig inte med kyrkomotets avslag, utan utlyste ef-
ter bara nagra manader, pa varen 1958, ett nytt kyrkométe, som sam-
mantridde samma host. Prastimbetet kunde inte vara en inomkyrklig
fraga sa linge det var friga om en statskyrka, utan statsmakten maste
ta sitt politiska ansvar for att genomfora 6nskvirda reformer. Nyvalet
till kyrkomotet skedde under en vildig opinionsstorm i tidningarna.
Kyrkomotets sammansittning, frimst pa lekmannasidan dndrades i det
nya valet; det var ju inte s& komplicerat genom att lekmannen valdes
via kyrkofullmaktige, ddr riksdagspartierna hade det inflytande jag nyss
visat pa. Regeringsskrivelsen blev nu bifallen. Genom en s.k. samvets-
klausul tillforsikrades emellertid minoriteten bade fortsatt hemorts-
rétt i Svenska kyrkan fullt ut och att dess stindpunkt for framtiden inte
skulle vara nagot hinder f6r prastvigning. Nér antalet prastvigda kvin-
nor 6kade, okade emellertid opinionen emot minoriteten och starka
krav restes pa att samvetsklausulen skulle upphivas. En opinionsstorm
startade nyarsdagen 1978 genom en radiopredikan av biskop Ingmar
Strém, som gick till angrepp mot klausulen; vad han sagt foljdes upp
och spiddes under &ret p& av massmedia.
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Detta ledde 1979 till en konflikt mellan kyrkomoétet och riksdagen.
Riksdagen hade i en skrivelse begirt, att den samvetsfrihet klausulen
talade om skulle avskaftas. Detta avvisades av kyrkométet, som istillet
antog ett under drkebiskop Sundbys ledning utarbetat detaljerat for-
slag om regler for ett fortsatt fungerande samarbete mellan de olika
meningsforetridarna. Trots att kyrkométet for kyrkans framtid alltsa
ville vilja en annan, konstruktiv vdg 4n riksdagen, tillsatte riksdagen
en statlig utredning for att, som det uttrycktes, "tillgodose riksdagens
onskan” om klausulens avskaffande. S& blev det — alltsa mot kyrkans
onskan. Formellt tillgick det till s&, att hela 1958 ars lag om kvinnor i
prastambetet av riksdagen ersattes med ny, en allmén lag om jamstalld-
het i kyrkliga dmbeten och tjinster. Givna loften nagra decennier tidi-
gare gillde inte nir opinionslidget var ett annat. P4 sikt ledde detta till
att prastrekryteringsprofilen kom att dndras.

Nir det giller hela det hir ssmmanhanget gar det inte att bortse fran
att forandringen skedde dirfor att staten i en kontroversiell fraga ville
behalla kyrkan inom sitt ansvarsomrade och att sirlésningar inte upp-
fattades som mojliga. Det stormaktstida enhetskyrkotinkandet levde
kvar i medvetandet.

Vi backar nu till 1963. Sa linge samvetsklausulen fanns blev det vik-
tigt vilka som utsags till biskopar. Dessa hade dittills réstats fram endast
av stiftspristerna. Genom en ny biskopsvalslag dndrades detta. Ocksa
tortroendevalda lekmién skulle rosta. Valmanskéaren fordubblades med
lika manga lekmannaelektorer, som det var rostberittigade prister. De
valdes av kyrkofullmiktige. Ocksa biskopsvalen kom pa sa sitt att i ti-
dens lingd successivt politiseras. Partierna borjade lanserade sina egna
biskopskandidater. Biskopsrekryteringsprofilen dndrades.

Kvrkan, staten och kommunerna

Ar 1958 hade den jittelika kyrka- stat-utredningen startat. Den skul-
le bli den mest omfattande i det svenska utredningsvisendets historia
och lade fram sitt slutbetinkande tio ar senare, 1968. D4 tillsattes en
parlamentariskt sammansatt s.k. kyrka—stat-beredning under ledning
av Alva Myrdal, som ”i en anda av tolerans och generositet” mot kyrkan
skulle ligga ett konkret forslag om férindrade relationer mellan kyrka
och stat. I maj 1972 var man klar med sitt forslag om skilsmissa i god
ordning, varvid t.ex. forsamlingarnas kommunstatus skulle upphoéra.
Detta vickte minst sagt stark kritik bland de kyrkokommunalt fértro-
endevalda, framfor allt inom centerpartiet. Regeringen fick kalla fotter.
En vecka fore remisstidens utgang ringde Olof Palme upp édrkebiskop

Sundby och meddelade att regeringen dagen dérpé skulle tillkinnage
att hela forslaget skulle avblasas. Fjorton ars arbete skulle liggas i byra-
ladan, om det nu inte rent av var i papperskorgen.

Forklaringen ér inte langsokt. Det var riksdagsval samma host och
regeringen ville inte gora kyrka—stat-arendet till en valfraga, som kunde
péverka och dventyra valresultatet och ddrmed regeringsmakten. Detta
var forutseende. Samma host fick Sverige den s.k. jamviktsriksdagen,
dir lotten i blockskiljande fragor fick avgora drendenas utging.

Det dr i den framvuxna parlamentariska situationen i vart land, som
vikan ana ett skal till Svenska kyrkans politisering. Det finns tva i prin-
cip lika stora block som tévlar om att vinna politisk majoritet. Val ef-
ter val kan det vara hugget som stucket vem som vinner, det skiljer pa
nagra fa procent. 1972 var det alltsa extra kinsligt. Ett kyrkligt drende
kunde inte f paverka en sd viktig sak som vem som kulle bilda regering.

Den folkpartiregering som tilltridde 1978 beslot i alla fall att ligga
fram ett forslag om dndrade kyrka-stat-relationer. I samforstind mel-
lan kyrkoministern Bertil Hansson och drkebiskop Sundby lades 1979
en sadan regeringsskrivelse pad kyrkométets bord. Men saken var av-
gjord pa férhand. Genom en unik maktdemonstration hade majorite-
ten av kyrkomotets ledamoter i en gemensam motion redan yrkat att
torslaget skulle avslas och sa skedde. Kyrkomotet ville ha kvar statskyr-
kosystemet. De kyrkokommunala foretridarna ville ha kvar den kyrko-
kommunala strukturen.

Men enligt 1974 ars regeringsform var ett status quo-lige inte moj-
ligt: "All offentlig makt i Sverige utgar fran folket. [ ... ] Riksdagen dr
folkets fraimsta foretradare.” Det finns ingen plats for sarlosningar; 6ver-
gangsbestimmelsernas tid, med ett kyrkométe som undantag i lagstift-
ningen. var forbi. Hade kyrkan nu alltsd rostat nej till sin egen frihet
ochja till bevarad statskyrka skulle det bli sa. Statskyrkosystemet skulle
nu i konsekvensens namn byggas ut. En kommitté tillsattes 1979 for att
ordna férandringarna. Framf6r allt kunde kyrkométet inte lingre ha en
egen konstruktionsform och en sirstillning i den svenska statsforvalt-
ningen. Den offentliga makten i statskyrkan skulle ut6vas av riksdagen,
folkets framsta foretradare.

Forandrat kyrkomote, akt 2

Svenska kyrkans allt mera medvetna uppgaende i samhillets politiska
strukturer fullféljdes alltsa genom 1982 ars kyrkomoétesreform, den
mest genomgripande forindring Svenska kyrkan genomgatt sedan re-
formationen pa 1500-talet. Huvudpoingen var att kyrkans egna valda
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foretridare inte liangre skulle delta i kyrkolagstiftningen. Den skulle skotas
av riksdagen ensam. Kyrkométet upphorde fran grunden att existera i
sin gamla form — sjdlva namnet bibeh6lls men innehallet och konstruk-
tionen blev nu alldeles annorlunda é4n tidigare. Det fick 251 ledaméter,
lika ménga som i det kyrkokommunala férsamlingsforbundets kon-
gress. Alla valdes pa lika sitt. I det nya kyrkométet fanns ingen reglerad
representation fran kyrkans lirodambete, men det kunde pa delegation
fran riksdagen fatta beslut om innehallet i kyrkans lira. Ledaméterna
skulle alltsd inte sitta dir sdsom prister eller lekmin fran stift och pas-
torat, utan som representanter for de politiska partier eller andra grup-
per som nominerat dem. Den gamla dubbla ansvarslinjen forsvann.
Biskoparnas inflytande reducerades till nirvaroplikt utan rostratt. Man
tillskapade samtidigt en parallellorganisation i stiftelseform, dar ett s.k.
ombudsmate fick identisk sammansittning med kyrkomoétet och skulle
dgna sig at kyrkans icke-lagreglerade verksamhet.

Grundtankarna i den nya statliga organisationen skrevs in i 1992 ars
kyrkolag, dar staten foreskrev att Svenska kyrkan inte bara skulle vara
ett "evangeliskt- lutherskt trossamfund” utan 4ven uppritthélla "en pa
demokratisk grund uppbyggd riksomfattande verksamhet”. Detta for-
starktes sedan i den idag gillande 1998 éars Lag som Svenska kyrkan,
som normativt siger att det ar friga om en "6ppen folkkyrka som i sam-
verkan mellan en demokratisk organisation och kyrkans dmbete be-
driver en rikstickande verksamhet”. Begreppet ‘6ppen folkkyrka, som
torekom ilagen ar ett kyrkopolitiskt honnorsbegrepp, som lanserades i
socialdemokraternas kyrkopolitiska riktlinjer redan pa 1980-talet, dar
KG Hammar var en av dem som utvecklade denna tanke. Man menar
att kyrkan skall vinda sig till hela folket med ett budskap som inte hin-
drar ndgon fran att ta positiv stillning: alltsd ett allmanmanskligt etiskt
forhallningssitt, som paminner om kristendomsamnets innehalli 1919
ars undervisningsplan for folkskolan. Den 6ppna folkkyrkan skall i sin
verksambhet striva efter att vara en angeldgenhet for samtliga medborg-
are. Kyrkan blir dér en sociologisk definition, inte en teologisk, en van-
lig, social gemenskap, inte en andlig. Motsatsen — nir méanniskor girna
deltar i sondagshogmassan, frimodigt bekdnner sin tro pa Jesus, vet vad
och vem de tror pa och inte 4r Gvertygade om att man blir salig pa vad
som helst — kallas med en negativt virderande term for ’elitkyrka’ En
elit uppfattas som odemokratisk och ska inte ges inflytande.

En forutsittning for en 6ppen folkkyrka ar alltsd en demokratisk be-
slutsprocess i den mening jag har skisserat. Man skall minnas att det
diffusa och mangtydiga ordet ‘demokratisk’ i detta sammanhang ar lik-
tydigt med en partipolitiskt strukturerad beslutsférsamling baserad i
allménna val. I det moderna begreppet ’folkkyrka’ ligger den innehalls-

liga betoningen pa ordet ’folk’ Om folket i folkkyrkan ar sekulariserat
tycks det som om folkkyrkan som siadan ocksa maste vara sekularise-
rad. Kyrkan ér ju folkets. Det blir alltsa ett forvirldsligande inifran — ett
rike som kommer i strid med sig sjélvt.

Partistrukturerna slar igenom

Det var genom 1982 drs kyrkomdtesreform, som vigen mot dndrade
kyrka-stat-relationer fick sin tydligaste startpunkt. Det var inte utan
vidare som forandringen vid millennieskiftet kom till stind — det satt
hart at. Diskussionen béljade linge fram och tillbaka och flera partier
var alltsa linge absolut emot. Darifran rullade utvecklingen vidare mot
forandrade relationer som tradde i kraft 2000.

Genom den stiftsorganisation, som genomfordes 1989, slog den par-
tipolitiska strukturen igenom pa stiftsniva och inte lingt senare fullt ut
ocksa i kyrkométet och pé forsamlingsniva. Den offentligrittsliga de-
taljstyrningen av kyrkan har upphort. Men hon ir fortfarande statligt
reglerad genom lagen om Svenska kyrkan; i sa matto gar det inte att
tala om en “fri kyrka”, det ar endast omstindigheterna inom ett paga-
ende relationsférhallande som forandrats. I dag ar partipolitiseringen
genomford fullt ut i Svenska kyrkan, lika grundligt som i riksdag och
kommun. I kyrkan har positionerna darvid flyttats fram rejalt i jamfo-
relse med forhallandena f6re 2000 ars relationsférindringar.

Hur har det blivit sa hiir?

Det maste sigas, att det inte dr sjilvklart och heller inte en naturnéd-
vindighet att Svenska kyrkan skall styras i de strukturer och pa det sitt
som utvecklingen lett fram till. Jag har foljt nagra kronologiska utveck-
lingslinjer och visat pa den forandringsprocess som dgt rum sedan forra
sekelskiftet. Det gamla lutherska enhetssamhallet forutsatte konsensus
mellan kyrkan och staten. Nir detta brots upp av pluralismen levde
konsensustanken vidare ocksa nér strukturerna dndrades och staten
sekulariserades. P4 1800-talet kunde man inte tinka sig en ideologisk
konflikt mellan kyrka och stat. Den tanken lever vidare. 1800-talets
samhille var i formell mening positivt kristet. Men nir statens luther-
ska bas fordndrades genom den nya regeringsformen f6ljde kyrkan pa
nagot sitt med i forindringen, relationerna maste rulla p4, tycks man
ha menat. Kyrkan maste nu formas efter samhillets forutsittningar. Na-
got annat vore oroande. Men det dr samtidigt fraiga om vanligt hyggligt
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folk, som vill ge ett positivt bidrag inom det omrade de begriper sig pa,
och ta ansvar for den samhallspolitiska utvecklingen. Man viljer att ta
olika stéllning till hur man skall hantera det hela.

Jag tror att utvecklingen till dels kan bli begriplig om man ser det sa
hir: Med tvd jamnstora block som kidmpar om den politiska makten
vore det ur samhillets aspekt — av de fértroendevalda i riksdagen och
kommunerna — bade oansvarigt och dventyrligt att strunta i kyrkan
sasom opinionsbildare, att limna en fran staten fri kyrka at sitt ode,
att lata dmbetslinjen ha mojlighet till fri opinionsbildning i samhallet
utifran préstloftenas forutsittningar. Det vore stérande f6r samhillets
konsensustinkande om kyrkan som opinionsbildare kunde bli en f6r
ansvariga politiker oberiknelig faktor i riksdagsvalen, som agerar vid
sidan av de etablerade partierna. Vi mirkte det t.ex. nir hela kyrka—
stat-paketet stoppades 1972.

Folkkyrkan maéste dirfor ideologiskt beskrivas som 6ppen och for-
mas utifran folkets forutsittningar. "Oppenhet” ir tillsammans med
“nirvaro” och "hopp” sedan 2011 ett av Svenska kyrkans officiella karn-
virden, kopplat till dess grundliggande s.k. kommunikationsvision, att
vara "en kyrka som miénniskor har en positiv relation till och kidnner
gladje over att tillhora”

Samtidigt finns det ljuspunlkter

Det finns ju manniskor har valt att ga in i detta system med andra foérut-
sattningar och utifran andra utgingspunkter dn dem jag pekat pa. Det
maste tydligt understrykas. Man har ju bildat partipolitiskt obundna
kyrkopolitiska partier, som inte 4r kopplade till riksdagspartierna, utan
dir det kyrkopolitiska ansvarstagandet far ta sin utgdngspunkt i guds-
tjanstforsamlingen och i trosbekinnelsen, och dir man frimodigt och
medvetet vill vara kyrkfolkets rost. Men man kan ligga mirke till att
dessa fria grupper ofta mots av viss animositet fran riksdagspartiernas
foretradare. De uppfattas litt som en ’elit’ i den betydelse vi nyss dis-
kuterade ordet. Ocksa bland partifolken vill man numera frigora sig
fran centralstyrningen, fastin det 4r den politiska samstimmigheten
som haller samman nomineringsgrupper av si-eller-sadana ™partister
i Svenska kyrkan”. En utveckling dr kanske pa vig?

Det finns ett alternativt eller komplementirt férhallningssitt for kyr-
kan. Det dr att troget halla fast vid apostlarnas undervisning, brodsbry-
telsen och bonerna. Tron 6verlever inte genom att tunnas ut utan ge-
nom att fordjupas. Den fordjupas inte vid sammantridesbordet, utan
vid nattvardsbordet och i kyrkbanken. Den nér inte manniskors hjirtan

genom politiska program, utan genom Guds ords forkunnelse och bo-
nens samtal med levande Gud. Har vi fatt var kallelse att leva ndra Her-
ren Jesus dr det detta som giller. D4 giller det att vistas vid de andliga
virmehirdar eller glodpunkter, dér utstralningen av hans kirlek moéter
oss tillsammans. Kyrkans ar och sondagens gudstjanst skall farga vart
liv och vi skall halla samman, vi skall tala tydligt om Jesus med varandra
och med var omvirld, den Jesus om vilken trosbekidnnelsen talar, han
som dr tillvarons Herre och kyrkans grundare och centrum.

I det sammanhang dir vi var och en finns, ska vi vilja och vaga vara
salt och ljus, inte med egen silta och egen lyskraft utan med den smak
och det sken som tron pa Herren Kristus skdnker. Da vet vi var vi finns
och kan trots allt med en smula distans se pa den utveckling jag forsokt
skissa. ) €

Oloph Bexell ir professor emeritus i kyrkohistoria vid Uppsala universitet
och ordférande i Sankt Ansgars stiftelse
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Av Lars-Goéran Sundberg

Sjalavardsutbildningen
pa Johannelunds
teologiska

hogskola tio ar

Reflektioner med en tillbakablick

redagen den 3e oktober 2025 firades att Sjilavardsprogrammet

pa Johannelunds teologiska hogskola tillryggalagt tio &r. Fest

ordnades f6r alumner, lirare och andra intresserade. Program-
met inneholl foreldsningar, alumnisamling och mat. Drygt 20-talet del-
tagare var pa plats, lyssnade, samtalade och gladde sig 4t bade minnen
och framtidsvision. Tillstillningen 6ppnades med vilkomsthilsning
och en tillbakablick pa Johannelunds sjilavardsprofil av dr. Lars-Géran
Sundberg, lektor i historisk-praktisk teologi med inriktning sjilavard.
Adjunkt Veronica Widell gav en bild av nuldget, bland annat genom
att intervjua ett par alumner — diakonen Catharina Stenlund och dia-
konstuderande Helena Edfeldt Rossipal. Forsta gisttalaren var biskop
emeritus Esbjorn Hagberg, tidigare rektor och sjilavardslarare pa Jo-
hannelund. Han talade 6ver dmnet "Uppdrag sjilavard”. Den andra
gasten, som ocksa har ett forflutet som lirare i religionspedagogik pa
Johannelund, var pristen och bitridande regionledaren i EFS Lena
Harris som talade om "Sjilavardens plats i forsamlingen’.

1 Foljande text utgors av en bearbetad och utvidgad version av det foredrag som holls i sam-
band med sjalavavardsutbildnings 10-arsjubileum pa Johannelunds teologiska hogskola, den
3e oktober, 2025.

Johannclund med rosenianskt arv

Iljuset av Johannelunds rika arv sedan starten 1862 ér ett 10-arsfirande
naturligtvis ett lilleputtfirande. Aven om sjilva firandet lyfte fram en
sjalavardsutbildning pa hogskolenivad — en utbildning med férankring
i Johannelund bade som hogskola och pastoralinstitut och dirmed f6r
kyrkan i Sverige pa bred front — stricker sig sjilavardsundervisningen
langt tillbaka i skolans historia.

Det ar nistintill omojligt att tinka sig Johannelund med sitt roseni-
anska arv utan sjilavardsimnet. EFS, skolans huvudman, har sina rét-
ter i 1800-talets nyevangeliska vickelse dir Carl Olof Rosenius (1816~
1868) spelade en central roll. Rosenius var en av fdrgrundsgestalterna i
EFS tidiga historia och beskrivningarna om hans sjilavardande insatser
genom forkunnelse, samtal och omféngsrik brevvixling 4r manga.? Det
finns fog for att kalla honom for vickelsens sjilavardare. Han hjilpte
vickelsens folk att hantera tro och liv i Jesu Kristi efterfoljd.* D4 som
nu kan sjalavardsarbete liknas vid vinnerna som bar fram den lame
mannen till Jesus (Mk 2:1- 12). Birarna hjilpte den lame genom att
bereda vigen fram till Jesus — han som bade forlater synder och botar.
Sjélavardare ar redskap i Guds hand, frimst som bérare och végrojare.

Ett led i 1800-talsvickelsen var initiativen till utbildning f6r mis-
sions-och kolportérstjanst. I borjan var satsningarna smaskaliga och l4-
rarna far antas ha undervisat lite av varje. Flera av utbildningens ldrare
var praster — en och annan 4ven pa universitetet. Exakt vem som under-
visade vad framgar inte av jubileumsskrifterna. En av de tidiga lirarna i
sammanhanget var Carl Roland Martin (1843-1925), som sedermera
blev professor i pastoralteologi pd Uppsala universitet. Att han pa nagot
satt var inblandad i sjalavardsimnet ar ett rimligt antagande. Sannolikt
toljdes redan tidigt den allmint angivna riktlinjen f6r undervisningen
— att fokusera pa "Guds Ord och Guds verk”* Sjalavarden skulle hjilpa
miénniskor i deras tro och vardagliga liv sd att de skulle inlemmas i Je-

2 Hofgren, Allan. "Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen — de forsta 100 &ren”, i: I detta tecken:
Evangeliska Fosterlandsstiftelsen 1856-2006. EFS-laser, s. 11; Knut Kjellberg. Folkvickelse i
Sverige under 1800-talet: uppkomst och genombrott. Stockholm: Carlsson Bokforlag, 1994, ss.
176-180.

3 Se LarsOlov Eriksson. "Rosenius - sjilavardaren” i: Carl Olof Rosenius: Teologi, forfattare,
sjalavdrdare, LarsOlov Eriksson & Torbj6rn Larspers red. Skelefted: Artos Academic, 2016,
ss. 81-93. Se ocksa Tomas Nygren. "Rosenius idag” i: : Carl Olof Rosenius: Teologi, forfattare,
sjdlavdrdare, LarsOlov Eriksson & Torbjorn Larspers red. Skelefted: Artos Academic, 2016,
ss.217-230.

4 Knut Landgren, rektor, red. 40 — jubileumsskrift — EFS Bibelinstitut och Folkhdogskola 1910-
1950. Ostertilje: Bibelinstitutet, 1950.
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sus Kristus. Ddrmed forstar man att sjalavarden i skolans tidiga historia
knot néra an till bibelundervisningen och undervisningen i den kristna
liran (sedd fran lutherskt perspektiv). Eftersom utbildningen var inrik-
tad pa praktisk tjanst handlade den om att ge de studerande redskap
for mission och evangelisation, anvindbara for att hjilpa méanniskor i
deras frilsningsfraga och i att fa fatt pa och bli trygga i vandringen med
Kristus. Jag forestiller mig att pastoralteologin och sjilavardsimnet cir-
kulerade kring dessa fragor.

Johannclund och undervisning
i pastoraltcologi

Minnesbockerna som knyter an till Johannelund ger oss nagra frag-
ment, bilder och bitar som later oss fa en inblick i vad som hint lings
vigen och hur studierna kunde vara kopplade till sjalavirdsimnet.

- amnet “pastoralteologi” finns som studiedmne redan under peri-

oden 1887-1912.° Vanligen undervisades da om férsamlingsliv och

prister och pastorers praktiska arbete som innefattade sjélavard, pre-

dikan (homiletik), gudstjanstliv (liturgik) och undervisning (kate-

ketik). Vi vet inte i vilka proportioner eller exakt var tyngdpunkten

lag.

- 1963 genomfordes en tyst retreat for forsta gingen. En deltagare i

avgangsklassen rapporterar att "Herren talade ocksa till oss och 6va-

de sjalavard med oss antingen vi satt pa terassen, i en skogsbacke eller

nere vid stranden. Var och en av oss var under 15 min foremal for

kamraters férboner...”
- Under perioden 1962-1987 verkar sjilavardsamnet ha fatt en tyd-
lig och mer framskjuten plats med tanke pa att det uttryckligen sigs
att studenterna utbildas for att bli “férkunnare och sjilavardare”” I
det sammanhanget betonas dven att “stor vikt lades vid 6vningar i
homiletik och sjdlavard...”® Man kan ana att den historiska synen pa
sjalavard — forankrad i férsamlingsvérd och férkunnelse — fortfaran-
de fanns som grund. Vid det hir laget hade emellertid en sjilavirdan-
de praxis i form av enskilda samtal etablerat sig i svensk kyrkokultur.
- L kursplanen fér &r 1977 nimns att skolan ska ha ”[e]n sjilavirdan-

de milj6 som gor det maijligt att bearbeta de problem som uppstar

Ivan Hellstrom. Johannelund 125 dr. Uppsala: EFS-forlaget, 1987, s. 68.
Johannelund 1235 ar, Hellstrom, s. 207 med citat fran tidskriften Evangelica.
Johannelund 125 ar, Hellstrom, s. 123.

Johannelund 125 ar, Hellstrom, s. 223.
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under de teologiska studierna och som bidrar till en andlig och per-
sonlighetsmassig mognad.” Vid den hir tiden utgjordes den fulla
utbildningen av en 5-arig teologisk kurs i samarbete med Teologiska
institutionen pa Uppsala universitet, och Svenska kyrkans Pastora-
linstitut. Bakom citatet kan anas att institutionernas profiler var olika
och dirmed gavs utrymme for studenter att bearbeta detta i sitt sam-
manhang. Sedan tidigare fanns en historia av att vilja integrera den
lasta teologin med den levda infor kommande tjinst.

- Under skolans senare historia kan noteras att ett antal profiler varit
involverade i dmnen som gar in under praktisk teologi och pastoral-
teologi. Till dem hor Ulf Grenstedt (anstilld 1984-1986) och Bengt
Block (anstilld 1986-1993). I hur hog grad de faktiskt undervisade
sjalavard ar oklart. Daremot var GOsta Josefsson timlérare i sjalavard-
samnet under dren 1967-1968 och 1972-1986. Ingebjorg Lindheim
var forst ut att anstillas enkom for sjilavirdsimnet (1986-1991).
Esbjorn Hagberg foljde pa henne (1991-2002) och Larsike W. Pers-
son gjorde ett mellanspel som timanstilld under en period 2003-
2004). Fran hosten 2005 och fram tills nu har Lars-Géran Sundberg
varit ansvarig for sjalavardsimnet, pa senare ar assisterad av Veronica
Widell.

Fram till 2004 kinnetecknas sjilavardsimnets kurser i hog grad av att
de undervisades i konfessionell anda med fokus pa det hantverk som
prister, predikanter och forsamlingsledare har att utféra i férsamlingen.
Sjéalavarden sags som ett trosmissigt hantverk och inte minst som en
del av den sa kallade praxisterminen for studenter som vigdes till pras-
ter eller sindes ut som predikanter i férsamlingstjanst.

Johannelund med sjilavard i hogskoleformat

Bolognamodellen inférdes i svensk hogskola ar 2007 for att fa en ge-
mensam examensstruktur i hogskolevirlden. Parallellt med denna
hogskolereform anpassade Svenska kyrkan sin prastutbildning till Bo-
lognasystemet och dérfér omarbetade dven Johannelund sitt utbild-
ningsprogram. Flera sjilavirdskurser infogades i utbildningens kandi-
datprogram for priststuderande:

- Grundkurs i pastoral teologi och psykologi 7,5 hp

- Sjalavardens grunder 7,5 hp

- Sjilavard, handledning och mentorskap-strukturer och processer

9  Johannelund 125 ar, Hellstrom, s. 230.
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7,5 hp.
- Grunder i religionspsykologi (som del av A-kursen i religionsveten-
skap) ca 2,5 hp

Vissa kursmoment i sjilavardsimnet bevarades och/eller vidareut-
vecklades dock till att undervisas genom Johannelunds pastoralinstitut
som sé kallade "pastorala profilkurser”:

- Sjalavard 1 -Sjélvreflektion

- Sjalavard 2 — Par- och familjepedagogik

- Sjalavard 3 — Samtal i praktiken

I den sa kallade "Praxisterminen’, slutterminen innan vigning och
sindning, fanns dessutom ett integrerat sjilavirdsblock som relaterade
till samtal i samband med vigsel och ingdende av dktenskap samt be-
gravning och sorg.
Lings vagen utvecklades ocksd nagra fristiende hogskolekurser i

sjalavardsaimnet vilka borjade rona visst intresse:

- Sjdlavard i motet med skam och skuld

- Sjalavard i motet med kris och utsatthet

- Familje- och relationsstodjande sjilavard

Ett 110 till en sjilavardsutbildning planteras

Den 23 november 2010 halls en seminarie- och samtalsdag utanfér
Jonkoping pa Korteboskolan — davarande teologiskt seminarium och
sjalavardsterapeutisk utbildning i Svenska Alliansmissionens regi.
Det hade aviserats att deras 3-ariga sjdlavardsutbildning skulle liggas
ned. Fragan stilldes pa sin spets om det framledes skulle finnas nigra
kvalificerade kurser i sjilavard utover de enstaka kurser som gavs for
préster och pastorer i praktisk teologi, religionspsykologi och religi-
onsbeteendevetenskap'® pd de teologiska seminarierna, hogskolorna
och universiteten. En utredningsgrupp tillsattes med representation
fran Svenska Alliansmissionen, Evangeliska Frikyrkan och EFS. Ping-

10 Det teologiska amnesfiltet dir sjalavirden ingétt har vixlat. Innan Svenska kyrkans pastora-
linstitut borjade ansvara for prasternas sjilavardsutbildning hade universiteten hand om
pastoralteologisk trining for kyrkans rikning. I de frikyrkliga ssmmanhangen fanns som re-
gel sjalavard pa dmnet i de teologiska seminarierna innan dessa ombildades till hégskolor
och den konfessionella prigeln eliminerades i hogskolekurserna. P4 universiteten skildes si
smaningom sjilavarden frin den praktiska teologin och ingick som ett slags nischkunskap
inom religionspsykologi/religionsbeteendevetenskap medan Gvriga dmnen inlemmades i
kyrkovetenskapen eller forsamlingsteologin. Se t.ex. Oloph Bexell, red. Kyrkovetenskapliga
forskningslinjer. Lund: Studentlitteratur, 2000.

strorelsen aviserade ocksd 6nskan om att vara med, men hur officiellt
mandatet var stod nagot oklart. En slutrapport presenterades i mars
2013 av Rosie Gard, Korteboskolan; Pekka Mellergird, Orebro Mis-
sionsskola; Lars-Goran Sundberg (sekreterare), Johannelunds teo-
logiska hogskola och Birgitta Wallhagen, Liljeholmens folkhogskola.
Utredningen omfattade en inventering av befintliga utbildningar och
en omfattande diskussion om mojliga vigar framét. Efter en tid av sam-
mantriden foreslar utredningen tanken pa att nyskapa en teologiskt
torankrad "kvalificerad sjalavardsutbildning dar manniskor tillignar
sig kunskaps- och erfarenhetskompetens pa god akademisk niva for
olika typer av sjalavardstjanst”'" Behovet tycktes finnas i det kyrkliga
Sverige och ambitionen skulle vara att utbildningen skulle byggas med
relativt fristiende moduler sa att konstruktionen gjorde det relativt latt
att med bibehallna akademiska krav fa tillgang till olika kurser oavsett
vilka tidigare utbildningar eller professioner man hade bakom sig. Ons-
kan var att projektet skulle vara ekumeniskt, girna i samarbete mellan
hégskola och folkhdgskola. Oppningar fér samarbete med norska part-
ners sags ocksd som tinkbara. En nyckelfriga var forsts, hur och med
vilka medel en sddan vision skulle kunna forverkligas. Efter olika turer
i samtal mellan olika utbildningspartners sags som det bista alternati-
vet att férankra utbildningen i Johannelunds teologiska hogskolas or-
dinarie teologiska program och ddrmed ge tillgang till hogskolekurser
i sjalavard och konfessionella pastorala profilkurser under samma tak.
Mojligheten fanns ocksa att skriva avtal med Diakonova'? i Oslo om att
inkludera deras ettariga processinriktade program i den skissade 3-ari-
ga sjilavardsutbildningen.

gen?

Hur blev det och vad har hint lings va
Sjélavardsutbildningen pa Jth har i sitt praktiska utforande pa flera sitt
utvecklats i enlighet med utredningens intentioner. Den byggdes upp
succesivt genom att till en bérjan bli ett "Teologiskt introduktionsar
med sjélavardsprofil” dar tva renodlade sjilavardskurser samt en pas-
toral profilkurs ingick, forutom de teologiska kurserna och de andra
ingredienserna i Johannelunds formerande miljo."”® Snart direfter
byggdes utbildningen pa till att kunna erbjuda en tviarig hogskoleex-

11 Kvalificerad sjilavdrdsutbildning i Sverige. En utredningsrapport, 2013-03-15, s. 2.

12 En utbildningsinstitution knuten till Normisjon — en lagkyrklig luthersk forsamlingsrorelse i
Norge.

13 I det senare avses andakter, gudstjanster, mentorgrupp med mera.
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amen i praktisk teologi med inriktning sjilavard. Da kunde studenter-
na vilja mellan att ldsa sitt andra ar pd Diakonova i Oslo eller ga hela
programmet pa Jth. I det senare fallet innefattade studierna en uppsats
om 7,5 hp samt mojlighet att ldsa flera sjalavardskurser som arbetats
fram; Sjalavard i motet med kris och utsatthet, Sjilavard i motet med
skam och skuld, Sjilavard, handledning och mentorskap, Perspektiv
pa kyrkors omsorgsarbete, Familje och relationsstédjande sjalavard,
Sjalavard och andlig vigledning i historia och nutid samt andra valfria
programkurser inom Johannelunds kursutbud. Nér kandidatprogram-
met i teologi med inriktning sjalavard lanserades kunde det andra stu-
diedret inkludera Diakonovasparet eller fullbordas genom kurser pa
Jth. Som pastoral profilkurs inkluderades 4dven egenbearbetning genom
samtal och en férsamlingsbaserad kurs dd studenterna under handled-
ning genomfér samtal med konfidenter.

Efter hand visade det sig tyvirr svart att fortsitta samarbetet med
Diakonova som uppgatt i Universitetet VID i Stavanger, detta pa grund
av de terminsavgifter som tillimpas i det norska hogskolesystemtet.
Svenska studenters motivation att utéver resa och uppehille i Oslo
betala kurskostnad sags inte mojlig. For att kunna tillgodogora sig pro-
cessarbetet utarbetades som alternativ i tilligg till hogskolekurserna
en "Fordjupningskurs i sjilavard” i samarbete med Liljeholmens folk-
hogskola. Nackdelen ar forstis att utbildningen blir lingre och att den
ocksa inkluderar en del som inte ger poing pa hdgskoleniva. A andra
sidan ges andra studerande, frimst de i forsamling verksamma, mojlig-
het att under en tid fa ingd i fordjupningskursen och vidareutbilda sig i
sjalavardsamnet utan att svettas 6ver hogskoletentor.

Var &r vi nu och vad Iéinnetecknar
utbildningen som snart &r tonaring?

I stora drag har sjilavardsundervisningen pa Johannelund gatt fran att
vara klassisk kerygmatisk, till att vara en delvis personcentrerad och
vidare till forsamlingsanknuten tros- och livsvigledning som inte-
grerar teologi och psykologi.'* Av vad jag kan ana av dldre dokument
var sjilavarden fram till 1967 kdnnetecknad av att den starkt knét an
till dogmatiken och helgelseldran, minniskans fralsning och lydnad i
torhallande till Gud. Detta ar vad som kan forvintas och det monster

14 Jimfdr girna med Berit Okkenhaug. Sjdlavdrd en grundbok. Orebro: Libris Bokforlag,
2004, ss. 30-35 och Lars-Goran Sundberg. En introduktion till Sjdlavardslandskapet: Teologi,
kontext, metod. Skellefted: Artos & Norma bokférlag, 2024.

som framtrider pd manga visterlindska prist- och pastorsutbildningar
under denna epok. Enligt enstaka personers vittnesmal bedrevs under
nagra ar en forhallandevis personcentrerad sjilavardsundervisning ge-
nom framfér allt Gésta Josefsson. Aven detta ér i viss man forvéntat
med tanke pa den starka influens som Carl Rogers personcentrerade
psykologi hade pa sjilavardsundervisning fran 1950-taltets andra halft
dnda in pd 1970-talet. Mojligen forekom ett visst parallellt samspel
med en mer Kristuscentrerad, trosférankrad sjalavard

genom Lindheim. I vilken man den personcentre- S\/nen p&
rade undervisningen hade en djupare forankring i Sj dlavérd ar

kollegiet ar svért att sia om och saknar dokumente-
ring. Enligt forskning om sjilavardshistoria i Sverige
fanns ett stérre motstaind mot den moderna kultu-
rens personcentrerade psykologi inom utbildningar

rad, relativt bred syn pa sjilavird med influenser fran

bade Helhet genom Kristus och det mer historiska

perspektivet fran Stiftelsen St:Lukas foretridd av Goran Bergstrand.
Hagberg har bland annat forfattat boken Sjalavdrd vid koksbordet.
Den profil som ir foretridd genom Lars-Goran Sundbergs ledarskap
beskrivs bland annat i boken En introduktion till Sjilavdrdslandskapet.
Tydliga markérer i nuet dr kombinationen av akademiskt férankrade
hogskolekurser, den kyrkliga férankringen och sjilavardens teologiska
grund i Jesus Kristus och det levda kristna livet. Synen pa sjalavard ar
att den har sina rétter i kristen bibelférankrad teologi och kyrkans liv.
Utifran en teologisk hemvist hamtas samtidigt med tacksamhet impul-
ser och hjilp fran psykologisk och sociologisk vetenskap. Perspektivet
ir att sjalavarden dr en del av kyrkans essentiella uppdrag att hjilpa
manniskor med utgangspunkt frin var de befinner sig i livet. Det inne-
fattar att helas, fa stod, vigledning och hjilp till férsoning'® for att kun-
na leva ett barkraftigt liv, vixa i Kristuslikhet och frigéras till att tillbe
Honom.

1S Se Lars-Goran Sundberg. “Sjalavirdens utveckling i det frikyrkliga Sverige frin 1800-ta-
let och framat — en inventering och 6versikt” i: Vackkelser over graenser: Artikler fra Nord-
veck-konferencen 2022, Kurt E. Larsen, red. Lunds Universitet: Bibliotheca Historico-Ecclesi-
astica Lundensis 69, 2024, ss. 191-223.

16 Enligt Clebsch och Jakle de fyra begrepp som summerar kyrkans sjilavardsirende genom
historien. Se W. A. Clebsch och C. R. Jakle. Pastoral Care in Historical Perspective. An Essay
With Exhibits. Engelwood Clifs: Prentice Hall, 1964.

att den har
sina rotter
i kristen bi-
med mer uttalad konservativ bibelsyn och influenser belférankrad

fran karismatisk kristendom.'® Esbjorn Hagberg, som teol og ioch
tog vid efter Lindheim, féretridde en Kristuscentre- I(\[I'I(CI ns liv.
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Nagra preliminéra slutsatser
och avslutande tankar

Det ar nyttigt att titta bakat. Det 4r via historien vi ser och kan fa hjalp
att reflektera 6ver hur vigen har gestaltat sig till dir vi nu befinner oss.
Det ar ocksa i ljuset av en historisk riktning och de ambitioner som
uttalats lings vigen som det ar lampligt att kalibrera vision och rikt-
ning for framtiden. Tidsmaissigt dr det vil forst efter tonaren, nagot in i
vuxenlivet, man dr mogen nog att reflektera 6ver vad man bar med sig.
Att fylla 10 ar innebar att utbildningen inte ens r igenom tonaren. Och
inda tycker viiledningen att vi har hunnit en god stricka och etablerat
en bra grund. Vad den haller till far andra i framtiden utvirdera.

Finns det nagra saker som ar sarskilt virda att ligga mirket till ef-
ter den hér 10-arsinventeringen i ljuset av Johannelunds relativt langa
historia? Punkterna blir subjektivt priglade nir jag foreslar foljande
markorer att fasta uppmarksamhet vid. De dr mer eller mindre direkt
tryckta i det historiska materialet som speglas i den hir artikeln. Jag
noterar forst att sjilavarden ar ihoplinkad med Bibelns undervisning,
kyrkans tro och férsamlingsliv. For det andra att sjilavirdsamnet inte
bara dr ett dmne utan sammanfogat med kristen karaktirs- och person-
lighetsformation som ar avsedd att fa sitt uttryck i liv och tjanst. For
det tredje finner jag det efterstravansvart att hjilpa manniskor att tala
sant om verkligheten dér de befinner sig, varsamt hjilpa méinniskor i
riktning mot Jesus Kristus och stodja deras forankring i omsorgsfull
och helande gemenskap (girna i kyrkans sammanhang). En fjirde iakt-
tagelse dr att det alltid 4r viktigt att vara vaksam 6ver vad kulturen och
kulturklimatet gor med oss 6ver tid. For sjalavarden har tendensen varit
att ga fran att ha varit Kristuscentrerad till manniskocentrerad, fran kol-
lektivt forsamlingsorienterad till individ- och sjilvfokuserad. Hir fin-
ner jag en viss teologisk ohilsa. Mer hilsosamma aspekter i sjalavards-
utvecklingen dr dock respekten for individens integritet, den enskildes
virde och de unika behov som individen kan brottas med inte minst i
ljuset av skuld och skam. En femte och sista mer 6vergripande aspekt
som jag ligger marke till ir den panyttfddda hungern efter andlig vag-
ledning, behovet att relatera sjilavarden till den samt behovet av att
den allmdnminskliga kunskap som hiamtas fran hjilpvetenskaper som
sociologi och psykologi reflekteras och speglas i ljuset av ett kristet och
teologiskt forankrat universum. Allt f6r méinniskors bista och for att

Gud ska bli drad. ) (

Av Lena Harris

SUALAVARD-
ENS PLATS
| FORSANI-
LINGEN

en hir artikeln dr en nagot bearbetad version av den forelis-
ning jag holl i samband med tioarsjubileet av Johannelunds

sjlavardsprofil i oktober 2025. Uppgiften jag hade fatt var att
tala om samtalets konkreta praktik samt de behov jag ser av sjalavard
och vigledning — kopplat till trosfragor och hur manniskor har det i
sina liv.

Alltid som representant for den
storc Herden. 1 Petr. 2:24-25

Sjalavardaren star alltid som representant for den Store Herden, han
som i 1 Petr beskrivs som véra “..sjlars herde och vrdare” (v 25)

Han ar den forste och fraimste sjilavardaren och vi star alltid till Hans
forfogande. Han behover liksom lysa igenom oss. Det ar ocksa Honom
vi behéver ha f6r 6gonen och lira oss av.

Sjilavard dr inte detsamma som terapi

Ibland undrar jag om det finns en tendens, lite generellt, att se sjalavard
liksom en kristen form av terapi, med fokus pa att framf6r allt hjilpa
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minniskor som mar daligt, sa att de mér bra igen. Men terapi ér inte
detsamma som sjalavard och sjalavard ar inte en slags terapi-light.

Det ar klart att det kan finnas situationer da de i praktiken liknar var-
andra och ibland 6verlappar. Det ar ju ofta i svara perioder, nir livet
eller nagon dimension av livet ar jobbigt, som manniskor vill prata.
Sjélavard och terapi ér kvalitativt tvd olika saker som samtidigt nagot
overlappar varandra.

I grunden handlar det om skillnad i virldsbild och ideologi.

For det forsta handlar sjilavarden i grunden om ménniskans relation
till Gud och hur det paverkar och priglar hennes liv. Ibland passar det
bra att utga ifran kriser och sar fér mognad och utveckling. Krisen kan
vara ett bra tillfille att ta livet pa allvar och kan bli en méjlighet till mog-
nad om man vagar méta sig sjilv och Gud.

For det andra, sjilavardarens bemotande, svar och forhallningssitt ar
inte fraimst grundat i psykoterapi och/eller psykologi — utan teologi.

Det handlar alltsa om den vérldsbild inom vilken vi opererar och den
minniskosyn som hinger ihop med den. Om Gud ér Herre, vad far
det for konsekvenser for livet, for vem jag dr som méanniska och mina
relationer till andra ménniskor? Fragor om skuld och nad blir centrala.
Savil som fragor om ansvar och om vad som 4r min djupaste tillhorig-

het och trygghet.

Verktyg fran psykologins omrade

Niar allt det ér sagt, finns det mycket att lira fran psykologins omra-
de. Jag sjilv dr mycket praglad av olika psykologiska teorier och tinker
att ddr finns mycket goda och hjilpsamma verktyg for sjalavardaren!
De bygger ju oftast pa god forskning och erfarenhet av hur minniskan
fungerar och reagerar. Dir finns till exempel verktyg till hjilp att han-
tera och bearbeta situationer, minnen och erfarenheter, och dar finns
verktyg for sjilva, det lyssnande och radgivande, samtalet.

Det finns massor att lira och anvinda. Men med urskiljning. Det dr
bra och viktigt att, som alltid, fundera 6ver grunder och rotter for olika
teorier, sa att man inte bara slukar allt med hull och har.

Dirmed kan man se dess styrkor savil som dess begrinsningar. Per-
sonligen ser jag ofta psykologins begrinsningar i relation till teologi
och sjilavard. Men det ar ocksa sjélvklart s att i vissa fall beh6ver man
hinvisa en méinniska till en annan instans nir det ser ut att handla om
en mer eller mindre tydlig diagnos som beh6ver medicinsk vard eller
terapi.

Hjilp till egen relation med
Jesus (Ef.4:12,13-15)

En grundliggande uppgift som sjilavardare ér att hjilpa, stodja och ut-
rusta en annan ménniska till en egen och djupare relation till Jesus Kristus!
Uppgiften ir alltsd inte att knyta en ménniska till sig sjalv eller en odnd-
lig mangd samtal. I enlighet med Efesierbrevets fjirde kapitel handlar
det om att utrusta de heliga med malet att alla “..blir fullvuxna och ndr
en mognad som svarar mot Kristi fullhet” (v 13) och ”...vdxa i alla avseen-
den sd att vi forenas med Honom som dr Huvudet, Kristus” (v15).

Da kanske man kan tinka att det ar vil dnda lite smalt, idag nir
manniskor brottas med s mycket som det inte star
om i Bibeln. Men det haller jag inte alls med om.

Utifran detta grundperspektiv kan man méta alla
de vanliga utmaningarna en manniska erfar och brot-
tas med! Relationen med Gud far prigla livet med allt
vad det innehaller. Med det som grund kan man ar-
beta i samtalet med massor av olika aspekter av livet.

Det ar grundliggande viktigt att stodja och upp-

Sjalavardaren
stoder konfi-
denten till att
std pd sina
egna ben och
att std upp och

muntra en méinniska att férdjupas i sin egen relation o
till Jesus ( tillsammans med alla de heliga) - och inte ga.
bli beroende av sjilavardaren. Sjilavardaren stoder
konfidenten till att sta pd sina egna ben och att std upp och ga.
For att mota och samtala med manniskor pd detta sitt behovs en

sund och vilgrundad teologi.

Teologins viktiga plats i sjilavarden

Det ar viktigt att méta méanniskor som kiampar med livet — med en
sund, vilgrundad teologi! Inte pa ett sadant sitt att man sticker till kon-
fidenten passande bibelord i varje enskild utmaning. Daremot handlar
det om att hjilpa en ménniska att se, forsta och lira kinna Bibelns Gud
och vem minniskan 4r i Hans 6gon. Till det kommer fragor om synd,
skuld, ndd, befrielse och mycket mer! Och ibland med hjilp av konkre-
ta bibelord.
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Teologin far mota livet

For den som brottas med gudsbilden

En vilgrundad teologi krivs till exempel nir en ménniska brottas med
fragan om gudsbild. Det ar verkligen inte alltid méinniskor kommer
med en vil genomtinkt fraiga om gudsbild till sjdlavardssamtalet. Men i
manniskors kamp kan man ofta urskilja synsitt och forestillningar som
har sin grund i teologiska grundfragor. Nar sjilavardaren marker det
har den ett tillfille att lyfta det till ytan. Inte for att man ska dgna sig at
trosldra forst och fraimst. Men for att till exempel gudsbilden paverkar
en ménniska och hennes instéllning och férhéllningssitt till livet. Om
man mirker att en troende manniska sliter med lagiskhet eller perfekti-
onism behover man tillsammans fundera over varfor, vad det ar som
ligger bakom detta och hur man tinker sig Gud och hur Han ser pa mitt
arbete och min insats? Nir en méinniska kimpar med perfektionism
vicker det alltid fragor hos den som lyssnar: hur personen ser pa sig
sjalv, vad hon tinker om Gud och relationen till andra.

Nér ménniskor brottas med behovet av néd och forlatelse

En vilgrundad teologi behovs i motet med den som kimpar med be-
hovet av forlatelse och nad. Jag tycker nog att manniskor generellt har
svart att ta till sig budskapet om forlatelse. Man har svart att applicera
korsets budskap i sina egna liv. Oftast har manniskor kunskap om grun-
dernai den kristna tron, men formar inte ta till sig detta i praktiken eller
applicera liran om syndernas forlatelse pa sitt eget liv. Generellt 4r jag
ganska forbluffad 6ver hur lite dven kristna vet om Bibelns innehall och
i ndsta steg formagan att applicera det pa sina egna liv. Hir finns stora
behov av férdjupning.

En sak som beror det hir med skuld och nad, perfektionism och dalig
sjalvkansla dr svarigheten att landa i Guds karlek.

Svdrigheten att ta till sig Guds kdrlek.
Manga har svart att ta till sig Guds kirlek. Man kimpar med att ta till

sig och levaiatt man ér skapad 6vermattan dlskad, underbar och vacker.
Det dr svart och det dr d4nnu svérare att kombinera detta med det fak-

tum att man som ménniska dessutom ar skadad och markt av synden.
Med det kommer den starka och vanliga frestelsen att jamfora sig med
andra. Det ar en kamp som for ménga tar massor med energi och kraft.
Andra exempel pd omrdden dir ménniskor sliter och dér en vélgrun-
dad teologin ar viktig for att kunna méta méanniskor och deras behov
pa ett bra sitt ar:
« Svdrigheten att forldta andra.
« Rddsla, oro, dngest.
« Kinslor och erfarenheter som dr nedtryckta. Vikten av att viga kdnna det
man kinner och sitta med det i Guds nérhet.
« Lyda Gud - vad innebir det att lyda Gud? Ar det ett krav som ger
kramp eller ar det en livsbejakande glidje, dven om det ibland kan vara
utmanande?

« Sunda grinser ar viktiga. Granser ar gott och mycket bibliskt!

Andliga discipliner som verktyg

I det sjilavardande samtalet lyssnar man aktivt och stéller fragor. Men

©

man behover inte vara sa ridd for att ge rad och vigledning. Med syftet
att hjilpa manniskor att fordjupas i den egna relationen med Jesus, kan
man lyfta upp, prata om och féresla hjilpsamma verktyg eller andliga
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discipliner, sdsom:
o Stillhet och tystnad
« Vikten av att vaga mota sig sjilv och Gud i stillheten
o Vikten av att ta kinslor pa allvar och att komma med dem till Gud
o Att vaga sitta med sina kinslor i stillhet infor Gud
o Att meditera bibelord som talar konkret om Guds kirlek och omsorg
. samt be Anden talaioch genom Ordet
« Hjilp att se vad nattvarden dr och innebér — en méjlighet att konkret ta

emot Guds forlatelse och férsoning.

Retreatens mojlighet
Att erbjuda grupper mojligheten att komma med pa retreat ger en god

mojlighet att i grupp praktisera dessa discipliner under handledning.
Dir finns ocksa mojlighet till enskilda samtal under retreatens gang.

229



230

I Andens kratt och ledning

Bonen dr central i sjilavarden. Samtalet ér viktigt. Men i uppgiften att
stodja manniskor i deras fordjupning och direktkontakt med Gud ar
det inte minst bonen och fortréstan pd Andens ingripande i en mann-
iskas liv som &r nagot av det mest centrala. Bonen bor finnas med pa
olika sitt.

o Beatt Anden talar direkt till konfidenten och till mig som sjalavardare

« Enbon om att fa vara Iyhérda for Guds ledning i samtalet

o Vikten av att inte vara radd for tystnad

« Rikna med Anden. Hans kraft och ledning

« Bonen som en del av samtalet!

Sjalavard - mitt i vardagen
och i vardagliga méten

Min erfarenhet 4r att det faktiskt dr ganska sillan nagon ber formellt om
sjalavard. Desto oftare kommer forfrigan om mentorsamtal och men-
torskap. Dock far mentorsrelationer ofta drag eller inslag av sjalavard.
Dessutom kommer fragor och situationer upp mitt i vardagliga moten
eller samarbeten, dir mojligheten ges till mer djupgiende samtal. Jag
fragar, inte s séllan, rakt pa sak, hur en manniska mar och stiller spe-
cifika frigor. Detta genererar forstas ocksd samtal som gér lite mer pa
djupet.

Inte bara individualistiskt fokus

Nyligen blev jag uppmarksam pa att Jesus nastan aldrig satt i enskilda
samtal (ndgra ganger gjorde han det, som i métet med Nikodemos).
Han undervisade och talade, nistan genomgaende, till lirjungarna i
grupp. )

Sjalavarden har dirmed faktiskt en viktig plats i predikstolen. Aterigen
handlar det om att st till den Store Herdens férfogande! For att kunna
mota méanniskor med ett tilltal in i deras liv dr det viktigt, forutom att
forstas be direkt till Gud om ledning, att lyssna in samhillet, s att siga.
Det handlar om ett f6rsok att lyssna in monster och regelbundenheter i
vad ménniskor kimpar med och tala in i det. Det ar viktigt att predikan
griper tag i livet och far konsekvenser i livet, s att det inte blir klyschor
och generaliseringar nir man férsoker méta méanniskors situation. Det

ar viktigt att det ar dkta, jordnira och identifierbart. Predikan bor ge
mat att dta och fa niring av.

Till sist nagra lirdomar och rad som
hjalper mig i det sjilavardande samtalet:

« Bon fore samtalet, antingen kort sjilv eller tillsammans

« Bon om att Anden ska leda och att konfidenten sjilv ska urskilja Andens
tilltal

o Det idr viktigt att kunna hantera konfidentens kinslor och 4ven egna
kinslor och reaktioner. Det hinger ihop med nista rad:

o Granser ar viktiga och goda. Jesus dr den ende Frilsaren. Om jag upple-
ver att det finns risk for en osund anknytning eller att jag blir paverkad
av samtalet pa ett negativt sitt, piminner jag mig om att Jesus och korset
star mellan mig och den jag pratar med

o Det idr viktigt att samtalet inte blir alltfér langt. Ungefar 50—-60 minuter
ar en god princip. Annars r det risk att det blir for jobbigt och pafres-
tande for bada parter

©

« Vid svara eller komplicerade situationer kan man s6ka handledning av
en prist. D4 har man majlighet att tala om en specifik sjalavardssitua-

tion och fa stod och hjilp, utan att beritta sd konkret att den andre vet
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vem och vad man pratar om

o Andliga discipliner 4r ocksa viktiga att praktisera for egen del. Till ex-
empel vikten av att ta tid for tystnad och stillhet. Att viga méta sig sjilv,
tillsammans med Gud

o Det dr ocksa viktigt att fortsitta lara sig, genom att lisa bade teologisk
och psykologisk litteratur, och kanske inte minst kristna klassiker. Dar
finns ofta mycket god och matnyttig sjdlavard

o Det r alltsa viktigt att sjdlavardaren vardar sig sjilv och inte minst later

sig vardas av den store Herden.

1 Petr. 2:24-25
Vira synder bar han i sin kropp upp pé trapélen, for att vi skulle do
bort fran synden och leva for rittfirdigheten. Genom hans sar har ni
blivit botade. Ni var som vilsegdngna far, men nu har ni vént tillbaka

till era sjélars herde och vardare. b (
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Av David Gottfridson

Du ar vad du ska bli

— | hrIstus

ad dr en ménniska och vad hinder efter déden? Dessa fragor

har ménniskan stallt i alla tider. Vi alla stills infor frigan om

vem vi dr vid nagon tidpunkt och vissa (kanske inte alla) har
svért att begripa existensens tillvaro, eller kimpar med faktumet av dess
eventuella upphorande. Ett allmént kristet svar till frigan om déden
har varit att ménniskan dér — kommer till himlen — och existerar dér i
ett sjalsligt tillstind med Gud. Men om man fragar bibelforskaren och
biskop emeritus i Anglikanska kyrkan N.T. Wright, si far man ett helt
annat svar. I boken Surprised by Hope kritiserar Wright denna allmén-
na tolkning och pastar istillet att Bibeln snarare lir ut att himlen och
jorden ska forenas och att den fysiska kroppen en dag kommer att upp-
std fran det doda.! Det som sker efter ddden, det som ibland kallas for
mellantillstandet, 4r nagot som Bibeln egentligen inte yttrar sig sirskilt
mycket om. Diaremot har ett fokus pa just detta sjélsliga tillstind lett till
att uppstandelsens budskap gatt forlorad bland gemene man. Wright
skriver: “Most people in my experience — including many Christians
— don't know what the ultimate Christian hope really is.” > For Wright
r den huvudsakliga boven i denna f6rvirring platonsk dualism, vars
antropologi pastar att manniskan bestar av tva substanser, en materi-

1 Wright, N.T., Surprised by Hope: Rethinking Heaven, the Resurrection, and the Mission of the
Church , New York: Harper Collins Publishers, 2008.

2 Wright, Surprised by hope, s. xi.
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ell kropp och immateriell sjidl. Men denna dualistiska antropologi 4r
frimmande f6r Bibelns forfattare och kontext, menar Wright. Sjilen i
biblisk mening betecknar “livet” ( nephesh pa hebreiska) och inte en
substantiell sjal.’

Som systematiker uppstar dock ett dilemma niar Wright (som ex-
eget) kritiserar metafysiska strukturer (sasom dualism) utan att egent-
ligen erbjuda ett tydligt filosofiskt ramverk som alternativ. Exempelvis
fornekar Wright idén om att sjilen kan existera utanfor kroppen efter
d6den, medan han ocksé erkinner att manniskan befinner sig i ett vi-
lande tillstind hos Gud fram till uppstandelsen. Hur detta faktiskt sker,
rent ontologiskt, ar Wright mindre bekymrad 6ver.*

Syftet med denna unders6kning har varit att tinka tillsammans med
Wright och se vart hans idéer leder i forhallande till fyra befintliga an-
tropologier. Jag 6nskar hitta monster i Wrights antropologi som pekar
mot ett metafysiskt system och som potentiellt kan forklara Wrights
antropologi filosofiskt, lika vél som bibliskt.

Wrights antropologi

Det ar viktigt att forst klargéra Wrights egna utgingspunkt i detta innan
jag presenterar hans antropologiska asikter. I sin inledning av Surprised
by Hope skriver Wright: “I am not going to attempt a physical or med-
ical analysis of death and its aftermath or a psychological or anthro-
pological description of beliefs and practices having to do with death.
Rather, I approach the question as a biblical theologian”® Wright ser
alltsa sig sjilv, inte som filosof, men som biblisk teolog. Detta ar viktigt
attha med sig ndr man laser hans pastaenden om ménniskans natur och
kritiserar andra filosofiska antropologier. Wright skriver dven konfessi-
onellt, inom kyrkan och till kyrkan.

Hur ser da Wrights antropologi ut? I artikeln Mind, Spirit, Soul and
Body presenterar Wright ett forslag for hur vi bor utforma teologisk an-
tropologi. Endast genom att blicka framit mot manniskans telos (slut-
liga mal) kan vi forsta vad en minniska ir. Wright skriver: “Just as the
Pauline view of God’s ultimate future for the cosmos is the joining to-
gether in the Messiah of all things in heaven and earth, so I believe that

3 Wright, NT,, “Mind, Spirit, Soul and Body: All for One and One for All Reflections on Paul’s
Anthropology in his Complex Contexts’, i Society of Christian Philosophers Regional Meeting,
Fordham University, del 1, < https://ntwrightpage.com/2016/07/12/mind-spirit-soul-
and-body/ > (himtad 16/4, 2025).

4 Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 3.

S Wright, Surprised by Hope , s. xi—xii.

Paul’s view of God’s ultimate future for the human person is the full in-
tegration of all that we are made to be.”® Wright kallar detta perspektiv
for “eskatologisk integration” (eschatological integration). Manniskans
telos blir dirmed den uppstandna kroppen, en odédlig kropp som ar
bortom synd, lidande och d6d. Wright himtar inspiration frain Rom
8:5-11 dir Paulus talar om den nya ménniskan i Kristus: “This body,
as we have seen, will no longer be merely psychikos , soulish; it will be
pneumatikos , spirit-ish, animated by and indwelt by God’s spirit.”” Lik-
som templet blev dteruppbyggt i antika Israel, kommer méinniskan att
upprittas helt vid uppstindelsen och vara ett levande tempel, fysiskt,
sjdlsligt och andligt: “the whole human open to God, not the human
with one ‘part’ only available to divine influence or transformation.”
Wrights vill med andra ord definiera ménniskan utifran dess framtida
telos och inte sitt nuvarande tillstind.

Resultatet av detta eskatologiska perspektiv blir en antropologi som
Wright kallar for “differentierad enhet” (differentiated unity). Den nya
minniskan (kainos anthropos) ska kli av sig den gamla ménniskan och
fornyas till ande och sinne (Ef. 4:23-24). Wright skriver: “Spirit and
mind, we note: they are not separate elements to be combined only
with difficulty, but each as the whole human being seen from one angle
Strax direfter skriver han: “I suggest that his (Paulus) anthropology ta-
kes precisely the same form: many aspects, one single reality”'° En de-
finition av differentierad enhet kan saledes vara: minniskan har manga
aspekter, men &r en enda verklighet. Mianniskan kan alltsa inte delas
upp i tvé olika substanser; sjil och kropp, utan dessa begrepp betecknar
olika aspekter av en storre helhet. En foljdfraga som kan stillas ar: Hur
torklarar Wright mellantillstindet? Wright viljer att hinvisa till Uppen-
barelseboken 14:13 dir de déda uppges “vila ut fran sina médor” och
menar att mellantillstindet ar i ett tillstand av “long sleep” (ett varande
utan kropp som uppehalls av Gud). Men enligt Wright ir detta tillstand
inte beroende av en substantiell sjil, som dualisterna pastar, utan helt
beroende av Guds verk. Samtidigt betonar Wright Nya testamentets
aterhallsambhet i fragan, och havdar darfor ocksa att denna attityd bor
efterliknas i teologiska diskussioner."

Med Wrights rad i atanke kommer jag dock, till viss del, att trotsa

6 Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 1.
7 Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 2.
8  Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 2.
9 Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 2.
10 Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 2, (egen parentes).
11 Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 3.
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detta 6nskemal och ga vidare till att jimfora Wrights antropologi med
fyra filosofiska perspektiv. Detta gor jag dels for att undersoka hur de
skiljer sig at, men primirt i syfte att hitta beréringspunkter och finna
kompatibilitet. Baserat pa Wrights forstaelse av eskatologisk antro-
pologi och differentierad enhet, har jag identifierat fyra kriterier som
kravs av en filosofisk antropologi for att uppna malet av kompatibilitet.
Antropologin bér:(1) ha en helhetssyn av ménniskan, dir en enhet fo-
resprikas dver en separation av delar, (2) ha en positiv syn pa minnisk-
ans kroppslighet, (3) mdjliggora en form av existens efter doden, (4)
tillata en fysisk uppstandelse. Hirnist behandlar jag dessa filosofiska
antropologier i relation till Wright, och sedan fors en sammanfattande
diskussion om huruvida dessa perspektiv uppnar kriterierna av kom-
patibilitet.

Dualism

Dualism, som redan namnts, hivdar att minniskan bestar av tva sub-
stanser: kropp och sjil. Platon (428-348 £.Kr) var en tidig forgrunds-
gestalt for dualismen och menade bland annat att sjilen ar evig, ofor-
storbar och en separat del fran kroppen. Forenklat kan man siga att
kroppen dr materiell, dodlig och kan liknas vid ett fingelse som sjilen
temporirt befinner sig i."” En central tanke enligt denna filosofi ar att
sjalen ar evig. Sjilen har existerat innan kroppen och kommer dven
att existera efter kroppens dod. Det materiella ses som nagot ont och
forgingligt medan det immateriella ses som nagot gott och efterstri-
vansvirt. En mer modern tappning av dualism finns hos René Descartes
(1596-1650 e.Kr) som idven drog en skarpare grins mellan minnisk-
ans fysiska och immateriella substanser. Descartes beskriver kroppen
som en maskin; den saknar medvetande, kinslor och egen vilja. Den
bestar endast av fysiskt utstrickta delar. Sjilen r det i méinniskan som
kroppen inte dr; den har ett medvetande, har kinslor och saknar delar
samt fysisk utstrickning.”® Det ar i synnerhet dualismens forestillning
om att sjlen dr odddlig och har en egen substans som ér problematisk
for Wright. I boken The Resurrection of the Son of God driver Wright en
tes om att Jesu fysiska uppstandelse fran det doda ér ett historiskt unikt

12 Brown, Warren S, et al., Whatever Happened to the Soul? Scientific and Theological Portraits of
Human Nature , Minneapolis, Fortress Press, 1998 s. 3.

13  Farris, Taliaferro (red), The Ashgate Research Companion to Theological Anthropology, Farn-
ham, Ashgate Publishing Limited. 2015, s. 134.

pastaende, som dessutom ér djupt rotat i den judiska teologin.'* Wright
skriver bland annat om Gamla testamentets syn pa doden: “Death itself
was sad and tinged with evil. It was not seen, in the canonical Old Tes-
tament, as a happy release, an escape of the soul from the prisonhouse
of the body”"* Déden sigs enligt judisk teologi som nagot ont, medan
Platon forstod det som en befrielse for sjilen. Det judiska konceptet av
en uppstandelse vittnar dessutom om hoppet av en ny kroppslighet,
vilket i Platons 6ron bara skulle betyda ett nytt fingenskap for sjilen.
Wright kritiserar dven cartesiansk dualism och skriver bland annat
att man inte bor lisa Paulus anakronistiskt: “we should not assume
that the ontological dualism between what modern westerners since
Descartes, at least think of as ‘physical’ and ‘spiritual’, or ‘material’ and
‘non-material, would have meant very much to Paul’s audiences.”*
Dualismen, a la Platon och Descartes, ir bade frimmande och mot-
sdgande till det kristna budskapet om uppstandelsen och kroppens
godhet. De bor darfor undvikas i diskussioner om teologisk antropo-
logi. Wrights kritik mot dualism har dock inte gitt obesvarad. Brandon
L Rickabaugh hivdar att man visst kan hitta dualism i skriften. Det 4r
inte alltid nodvandigt att hitta direkta referenser i Bibeln for att gora ett
teologiskt argument. Treenighetslaran ér ett typiskt exempel pa detta.
Rickabaughs definition av dualism 4r: “Human persons are not iden-
tical to their bodies, but consist of a physical body and a non-physical
substantial soul, provided that having a physical body is not necessary
for being a human person.”"” Detta, havdar Rickabaugh, ar en mer klas-
sisk och kristen forstaelse av dualismen, som dessutom representerar
Bibelns innehall. Wright erkinner ju sjilv att Bibeln talar om ett slags
mellantillstaind och Rickabaugh fragar sig hur annars detta kan forkla-
ras metafysiskt, om inte med hjilp av en sjil? Rickabaugh poingterar
ocksa att dualismen inte ursprungligen ar en hellenistisk idé, utan ar
snarare “properly basic”, alltsa oberoende av kultur och andra trosupp-
fattningar.'® Wright gor alltsa en halmgubbe av dualismen for att enk-
lare kritisera den. Tillslut utmanar Rickabaugh Wright till att antingen
erkinna sjilen, eller backa i sitt erkdnnande av ett mellantillstind, for
att vara konsekvent. Men om vi ska forsta Wright utifran hans egna ord

14 N.T Wright, The Resurrection of the Son of God , vol 3, London, SPCK. 2003, ss. 34-35.
15 Wright, The Resurrection of the Son of God , 2003, 5. 91.
16 Wright, The Resurrection of the Son of God, 5. 315.

17 Rickabaugh, Brandon L., “Responding to N.T. Wright’s Rejection of the Soul”, i Heythrop
Journal , < https://philarchive.org/archive/RICRTN >, (hdmtad 02/5-2025). 2016, s. 2.

18 Stewart Goetz argumenterar exempelvis att forskare sisom Jesse Bering, Paul Bloom och Al-
fred Gel visat hur den “vanliga” manniskan naturligt forutsitter dualism. Se Farris, Taliaferro
(red), The Ashgate Research Companion to Theological Anthropology , ss. 125-128.
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och tolka att han faktiskt fornekar dualismen. Vad ar di alternativet?

Fysikalism

I den motsatta polen till dualism finner vi fysikalismen. Enligt denna
antropologi 4r méinniskan summan av dess delar, det vill siga sum-
man av hjirna, hjirta, armar och ben osv. Minniskan ar ett organiskt
djur och dess fysiska delar kan endast paverkas av andra fysiska ob-
jekt. Implikationen av detta ér att vira mentala egenskaper (det som
traditionellt kallas sjilen) inte kan férklaras som ontologiskt distinkta
utan reduceras till fysisk fakta. Méanniskans medvetande bottnar allt-
sa i fysiska processer. Méanniskan ar identisk med sin kropp och ens
sjdl ar identisk med hjarnan."” Denna antropologi verkar dock inte
heller 6verensstimma med Wrights egen uppfattning. I boken Histo-
ry & Eschatology kritiserar Wright modern vetenskap och filosofi for
att forneka tanken av att Gud kan ha en inverkan pa virlden.” Wright
vill aterta vistvirldens kunskapslara, frin modern empirism och kritisk
teori till en himmelsk sadan. Jesus 4r den som har férenat himmel och
jord och man kan dirfor inte se virlden enbart utifran en naturalistisk
virldsbild. Fysikalismen 4r ett exempel pa en virldsbild som har kapat
bort den himmelska dimensionen. Var forstaelse av minniskans natur
har dirmed férvringts och blivit naturalistisk. Men Wright vill inte tala
om miénniskan utifrén enbart fysiska och naturalistiska premisser utan
vill aterga till det han anser dr en biblisk forstaelse av manniskan.
Wright talar om kirlekens epistemologi som stravar att basera sin
torstaelse av verkligheten pa Jesu Kristi uppstandelse. Om man tror att
Jesus historiskt uppstod fran det déda, bor det ha konsekvenser for hur
man uppfattar allting annat i virlden. Wright jamfér kirlekens episte-
mologi med var moderna samtid, som han menar har en epistemologi
av makt.”! Francis Bacon utropade att kunskap ar makt, och med linsen
av kritisk teori forstar vi att de som ir starkast och kan behalla makten,
formar ocksa sanningen. Virlden bestar, utifran denna epistemologi,
av ett nollsummespel om makt. Men detta ir inte uppstandelsens bud-
skap. I 2 Korintierbrevet talar Paulus om Guds kraft som fullkomnas
i svaghet, och kirlekens epistemologi handlar om hur makten para-
doxalt nog uttrycks i kirlek och svaghet, genom Jesus Kristus. Wrights

19 Farris, Taliaferro (red), The Ashgate Research Companion to Theological Anthropology , s. 103.

20 Wright, N'T,, History & Eschatology, Jesus and the Promise of Natural Theology, Waco, Baylor
University Press, 2019.

21 Wright, History & Eschatology , s. 209.

asikt om fysikalism blir pa sa vis mer urskiljbar. Ett slutet universum
av endast materia och fysiska processer saknar behovet av en transcen-
dent och immateriell Gud. Om en sddan Gud finns ar denne i sidana
fall separerad fran var verklighet och av inget betydelse f6r oss. Wright
ar darfér man om att behélla den himmelska aspekten av verkligheten i
sin kosmologi. “We can, if we choose, screen out the heavenly dimensi-
on and live as flatlanders, materialists. If we do that, we will be buying
into a system that will go bad, and will wither and die, because earth
gets its vital life from heaven.”>* Fysikalism kan allts4 inte ge ett uttém-
mande svar pd Wrights antropologi eftersom att den endast uttalar sig
om den materiella verkligheten. En essentiell dimension, det Wright
kallar for det himmelska, saknas i den fysikalistiska kosmologin och
antropologin.

But, after all, faced with this diverse and yet richly integrated vision
of being human, why would one want to argue for something so thin
and flat as dualism. Of course we must resist something even thinner
and flatter, namely the monochrome reductionism of materialists
and the like. A rich meal is set before us, and every course and every

wine contributes to the complete whole.”®

Detta citat summerar Wrights instéllning till bade dualism och fysi-
kalism. Dessa filosofier ar otillrickliga i Wrights antropologi eftersom
differentierad enhet ar ett bejakande av, inte bara enhet, utan ocksa rik
mangfald. Fysikalismen ma omfamna tanken av att médnniskan 4r en
enhet, men den kan inte uttala sig om ett mellantillstind eller om den
himmelska dimensionen i minniskan eller i varlden.

Hylomorphism

Hylomorphism kan i viss méan liknas med dualism. Inspirerat av Aristo-
teles (384-322 £Kr) menar denna antropologi att minniskan bestir av
bade materia (hyle) och form (morphe). Minniskans form kan delas
upp i tvé kategorier. (1) Accidentell form ir egenskaper i ett ting som
kan forandras utan att det i sig blir ndgot annat, exempelvis storlek eller
firg. (2) Substantiell form ir egenskapen i ett ting som gér det vad det
ar. Om tinget forlorar sin substantiella form, upphor det att finnas. Tho-
mas av Aquino (1225-1274 e.Kr) hivdade att minniskan endast har

22 Wright, Surprised by Hope , s. 251.
23 Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 2.
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en substantiell form; den rationella sjilen, vars livsprincip ger upphov
till alla egenskaper och kvalitéer som krivs for att vara en ménniska.
Sjélen dr ocksé en unik typ av substantiell form som har mojligheten till
att existera utan kropp (trots att detta inte dr dess naturliga tillstand).**

Ar da hylomorphism endast en annan form av dualism? En viktig
skillnad daremellan &r att hylomorphismen inte ser sjilen som ett med-
vetande eller ett “inre liv”. Sjilen inrymmer allt ménniskan ar for att
kunna leva, vilket kan inkludera bade det kroppsliga och det sjilsliga.
Denna distinktion paminner en del om Wrights egna forstielse av or-
det sjil i Bibeln som en beteckning for livet. “For Paul, the psyche is the
breath of life, the vital spark, the thing that animates the body in the
present life.”* Sjalen dr som sagt inte en egen substans utan tar sin form
i ménniskans liv, bade i det inre och det yttre. Inte minst manifesteras
sjilen genom manniskans fysiska kropp i form av andetag, blod, behov
av mat och dryck. Fordelen med att kombinera Wrights antropologi
med hylomophism ir att sjilen 4r neutral i forhallande till materia och
har inget behov av en egen substans. Diarav kan man undvika substanti-
ell separation och behalla méanniskans enhet. En annan fordel dr att den
overensstimmer med Wrights asikt om att mellantillstandet dr nagot
ofullstindigt (long sleep). Sjilen som substantiell form (morphe) ér
trots allt ofullstindig utan materian (hyle). En tredje fordel ar att den
erbjuder kontinuitet mellan déd och uppstindelse (enligt Aquino).
Minniskans sjil kan alltsa befinna sig i tva olika tillstand: i en kroppslig
och en icke-kroppslig existens.

Foreningen mellan Wrights antropologi och hylomorphismen &r
dock inte smirtfri. Isaias D’Oleo-Ochoa kritiserar bland annat Wright
for att forespraka ontologisk holism,* samtidigt som hans antropologi
forutsatter en viss dualitet. “It is a mistake that Wright refers to all kinds
of dualism as one unified thing in order to reject it, while at the same
time presuming some duality."”” Wright motsager sig sjilv helt enkelt.
Annu ett exempel pa hur exegeten frustrerar systematiker med sin tve-
tydighet.

Trots sina likheter, 4r inte hylomorphismen en tillricklig god 16sning
tor D’Oleo-Ochoa: “The fact that one may find a particular solution

24 Farris, Taliaferro (red), The Ashgate Research Companion to Theological Anthropology , 5.123.

25 Wright, 2011, del 1.

26 Ontologisk holism innebir att man forstar ting utifran dess helhet snarare dn delar. Helheten
definierar darfor tingets natur och egenskaper. Om helheten forstérs upphor antingen de-
larna att existera eller forandras de till nigot som de tidigare inte var.

27 D’Oleo-Ochoa,N.T. Wright and The Body-Soul Predicament: The Presumption of Duality
in Ontological Holism”, i Stromata 58.1 , 2016, s. 136. < https://philarchive.org/archive/
ISANWAvI > (himtat 1/5 ~2025).

to Wright’s quandary does not mean one might defend such an expl-
anation theologically or philosophically at the same time.”*® Detta le-
der mig till ett sista forslag pa antropologi som kan kombineras med
Wright.

Emergentism

Fram tills nu har jag baserat min analys pa antingen uttalanden fran
Wright, eller andra i dialog med honom, med explicita citat som an-
tingen behandlar dualism, fysikalism eller hylomorphism. Till skillnad
fran dessa nimns emergentism ndstintill inte explicit i ndgon av dessa
texter.”” Andé uppfattar jag att manga av Wrights formuleringar och
uttalanden stimmer 6verens med emergentismens syn pd méanniskan
och dess relation till kropp och sjil. En framtridande idé inom emer-
gentismen ir att fysiska fenomen, saisom atomer och grundimnen, kan
kombineras i konstellationer som skapar nya och ovintade ting som
inte kan forklaras eller orsakas av fysikaliska fakta. Dessa, sa kallade
emergenta fenomen, skapas inte av ndgot utomstaende (exempelvis nir
Gud skapar ex nihilo) utan uppstér i enlighet med elementens naturli-
ga processer.’’ Detta icke-materiella och emergenta ting kan dérefter
paverka den tidigare fysiska processen.’’ Om man applicerar detta pa
minniskan forklarar emergentismen att vart medvetande ér en produkt
av hjarnan och kroppens nervsystem. Samtidigt har virt medvetande
en kausal paverkan pa hjirnan och kroppen.**

Detta 6ppnar dorren for diskussioner om sjilens existens. Sjalen dr
i sadana fall virt medvetande och inte en annan substans eller nagot
som kan identifieras utanfor kroppen. Sjilen ir beroende av hjarnan
och kroppens nervsystem, vilket betyder att den befinner sig i kroppen:
i tid och rum. Sjilens egenskaper kan diremot inte enbart reduceras
till fysisk fakta utan har ett samspel mellan materia och emergenta fe-
nomen.

Wright dr 6ppen f6r idén att manniskans fysiska kropp har egenska-

28 D’Oleo-Ochoa, 2016, s. 135.

29 Det ar ocksd mojligt att jag har missat en sidan killa i mitt sokande. Men bristen pa tydliga
och uppenbara fynd uppfattar jag som nog att vilja fora fram detta forslag.

30 Detta betyder inte att allt som &r icke-materiellt maste ha ett ursprung i nagot fysiskt eller att
Gud ir ett emergent fenomen. Kristna emergentister kan vidhalla klassisk teism och emer-
gentism utan motsittning. Gud har skapat kosmos, vars fysiska processer ger forutsittningen
for emergenta fenomen (sasom sjilen) att bildas.

31 Farris, Taliaferro (red), The Ashgate Research Companion to Theological Anthropology , s. 152.
32 Brown et al,, Whatever Happened to the Soul? 5. 131.
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per och funktioner som kan relatera till Gud och himmelens dimensi-
on. I'sin beskrivning av differentierad enhet skriver Wright:

That is why I am not afraid that one day the neuroscientists might
come up with a complete account of exactly which neurons fire un-
der which circumstances, including that might indicate the per-
son as responding to God and his love in worship, prayer and
adoration. Why should the creator not relate to his creation in
a thousand different ways? Why should brain, heart and body
not all be wonderfully interrelated in so many ways that we
need the rich language of mind, soul and spirit to begin to do
justice to it all?*

Detta kirnfulla citat, anser jag, 6ppnar dorren for emergentism som en
kompatibel modell till Wrights antropologi. Wright ar 6ppen for idén
att manniskans fysiska kropp har egenskaper och funktioner som kan
relatera till Gud och himmelens dimension. Samtidigt 4r méinniskan
inte helt begrinsad till biologin. P4 liknande sitt hivdar Nancey Murp-
hy att emergentismen® ger en rimlig forklaring till varfér ménniskor
kan, genom sina sinnen, relatera till det gudomliga. Murphys argument
bygger pa att religiosa erfarenheter, sisom drémmar, visioner, kinslor,
fornimmelser sdsom lukt, smak och fysisk kontakt, bade kan forklaras
genom andliga (det vill siga immateriella) fenomen savil som naturli-
ga fenomen. Aven om den naturliga forklaringen ar mer rimlig utifrin
ett vetenskapligt perspektiv (exempelvis att de orsakats av hallucina-
tioner), vore det ingen skillnad pé sjilva erfarenheten, om det faktiskt
hade orsakats av en andlig aktdr. Aven hallucinationer skulle potenti-
ellt kunna orsakas av Gud. Podngen ar att vetenskapen har lika svart att
motbevisa en gudomlig handling som att forklara medvetandets kausa-
la effekt pé den fysiska kroppen.®

Ray S. Anderson hivdar nagot liknande nir han pastar att manskligt
liv uppstér ur kroppens fysiska processer, men vars natur inte helt kan
torklaras av fysiska kausaliteter.

Physicality sets limits to our personal existence and, at the same time,
produces the phenomena we recognize as manifestations of the soul.
[...] Therefore we should not be surprised and should indeed expect
that the firing of selected brain cells affects what we might call spiri-

33  Wright, “Mind, Spirit, Soul and Body”, del 3.
34 Murphy anvinder begreppet non reductive physicalism istillet for emergentism.

35 Brown, et al., Whatever Happened to the Soul? , ss. 144-147.

tual impulses, attitudes, and actions. However, spiritual self-identity

as used theologically and on biblical grounds, is contingent upon the

Spirit of God both as to its formation and its growth. The existence of

brain cells is a necessary but insufficient condition for the expression

of the life of the soul as a personal and spiritual being.*
Likheten mellan Wrights och Andersons citat bor noteras. Det &r na-
turligt for bada att ménniskans fysiska kropp ar en grundférutsittning
for livet att existera. Kroppens funktioner har en kausal paverkan pa
vart medvetande och méjligtvis dven véra spirituella erfarenheter. Sja-
len, for Anderson, refererar inte till en substans som befinner sigikrop-
pen utan till “the whole person” eller mdnniskans liv, som ar skapat och
uppehalls av Gud.*” Manniskan besitter alltsa inte en ododlig sjil som
kan existera efter déden. Minniskans sjil (dvs hela minniskan) dr d6d-
lig och beroende av Gud.

Men hur forklarar Anderson uppstindelsen i relation till att sjlen
dor med kroppen? Anderson forklarar att det trots allt dr kroppen som
ska uppstd, inte sjilen. Nar kroppen dor, dor dven “sjilen”. Nar vil den
nya kroppen uppstir, uppkommer ocksa sjilen genom de emergenta
fenomen som kroppen erhaller. Sjilva fragan “vilken del av médnniskan
overlever efter doden?” dr felaktigt stilld, menar Anderson: “there is no
suggestion in Paul’s thought that a “soul” survives death as a disembo-
died substance awaiting a “spiritual body”* Vad som hander med den
kontinuerliga existensen ddremellan far enligt Anderson forbli en 0l6s-
lig gata. Pa samma sitt som vetenskapen inte kan forklara medvetandet,
eller mita verkligheten som den erfaras av manniskor, kan inte heller
uppstandelsen forklaras metodiskt. Andersons emergentism rymmer,
i ndgon man, en nyans av mysterium inom ménniskan.

Summering
o

Wrights motvilja att ge en filosofisk forklaring till sin teologiska antro-
pologi dppnar dérren for alternativa forslag. A ena sidan siger Wright
att fysikalismen ar alldeles f6r sniv och ensidig i sin vérldsbild och epis-
temologi. Den himmelska dimensionen saknas helt i ett slutet och en-
bart fysiskt universum. A andra sidan kritiserar Wright dualismen for
att vara alltfor negativ i sin kroppssyn, sérskilt i relation till uppstandel-
sen. Jag samtycker med Wright i att vilja halla isdr hellenismen och an-

36 Brown, et al., Whatever Happened to the Soul? , s. 188.
37 Brown, et al,, Whatever Happened to the Soul?, s. 182.
38 Brown, et al, Whatever Happened to the Soul? , ss. 190-191.
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tik judendom, men det 4r inte heller rimligt att pasta att alla dualistiska
tolkningar av Bibeln kommer fran Platon. Som Rickabaugh papekar ar
inte dualismen enbart en hellenistisk forestillning. Om man accepterar
att dualismen &4r “properly basic” kan dven dualismen ha uppkommit
inom judendomen eller fran andra influenser. Wrights exegetiska argu-
ment kan ocksd nyanseras eftersom han sjilv medger att den bibliska
skildringen av mellantillstandet, till viss del, 4r otydlig och tillbakahdl-
len. Enligt Wright bér man félja Bibelns aterhallsamhet men han sjilv
har ibland svart att hélla fast vid sin egen uppmaning, nir han girna
besvarar “felaktiga” tolkningar angdende dmnet. I mangt och mycket
ar jag benigen att hilla med om Wrights slutsatser, men tycker ocksa
att det finns rum for viss spekulation pa grund av just bristen pa tydliga
svar.

D’Oleo-Ochoa hivdar att hylomophismen ar en giltig, men brist-
fallig, l6sning till Wrights ontologiska holism. Jag ér enig i att sjilens
dualitet inte riktigt dverensstimmer med Wrights syn pé differentierad
enhet. Men den dr samtidigt inte helt motsidgande. En viss tolkning av
thomistisk hylomorphism uppfyller dnda alla kriterier av kompatibi-
litet, vilket &r till dess fordel. Jag vill dock hivda att emergentismen
erbjuder ett mer sammanhingande svar till Wrights teologiska antro-
pologi. Hjdrnans komplexa natur méjliggor att emergenta fenomen
uppkommer och till och med har kausala verkningar pa kroppen.
Wright antyder nagot liknande nir han uttrycker hur vara hjirnor
ir skapade att tillbe och relatera till Gud. Emergentismens positiva
kroppssyn parallellt med att den erkdnner att minniskan 4r mer dn dess
fysiska delar overensstimmer val med Wrights forstielse av differen-
tierad enhet. I frigan om mellantillstindet ger Wright och Andersson
likartade svar. Wright tilldter att en spanning far finnas i ménniskans
antropologi, till fordel for biblisk auktoritet. P4 liknande sitt uttrycker
Anderson att det 4r lika omgjligt att forklara hur medvetandet funge-
rar som det ar att metodiskt forklara vad som hinder med sjilen efter
doéden. En skillnad vird att ndmna ar att Wright aldrig havdar att sji-
len uppstar fran hjirnan, utan vidhaller en judisk forstielse av ordet
nephesh , som betecknar ménniskans liv. Huruvida Wright sjalv skulle
identifiera sig med emergentismen ar en annan friga — en som denna
uppsats limnar obesvarad.

Wrights antropologi bidrar i mangt och mycket med att utmana den
kristna antropologiska debatten. Ar dikotomin mellan monism och
dualism, materia kontra icke-materia f6r bindra? For Wright ar dessa
distinktioner alldeles f6r smala for att utveckla en grundlig teologisk
antropologi. Wrights beskrivning av eskatologisk integration och diffe-
rentierad enhet dr en frisk flikt i en annars evigt lang debatt om ménn-

iskans existens. Wright vill bredda denna fraga och inkludera ménn-
iskans syfte i fragestillningen. Wrights pastorala styrkor far ibland
foretride pa bekostnad av filosofisk konsekvens. Men samtidigt bidrar
den med ett holistiskt perspektiv, dir minniskan inte forstas enbart ut-
ifran nuet, utan i ljuset av den Gud som har skapat henne. ) (
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Av David Nystrom

Recersion

Svndare i hinderna
a en Kdrlekstull

Gud:

den skandalésa sanningen om de mycket goda
nyheterna

Syndare i héinderna

pa en kérleksfull Gud: den
skandalésa sanningen om
de mycket goda nyheterna

Brian Zahnd

Narin Forlag, 2025 (144
sidor)

Under mitten av 1700-talet drog

en vickelse fram 6ver Nordame-

rika som fatt namnet The Great
Awakening." Ett av dess mest kinda uttryck
ar en firgstark omvindelsepredikan som
forkunnaren Jonathan Edwards holl 1741,
vars inflytande &ver amerikansk kristen-
het knappast kan 6verskattas. Sinners in
the Hands of an Angry God, som den kall-
ades, publicerades samma ar och har firgat
generationer av kristna amerikaners guds-
bild och forstaelse av Kristi férsoning, inte
minst inom reformerta och evangelikala
led.

Nir man laser den amerikanske pastorn
Brian Zahnds motbok fran 2017, som nu
kommit i svensk oversittning, bér man ha
detta sammanhang i dtanke. Att det dr en

1 Denna recension har tidigare publicerats i tidningen
Dagen.

"motbok” rider det inget som helst
tvivel om. Sjilva titeln vittnar om det,
men Zahnd ir dven tydlig med att han
tar avstamp i Edwards predikan. Frin
borjan stér det alltsa klart att det hér
erbjuds ett korrektiv till ndgra utvalda,
problematiska teologiska forestill-
ningar.

Bokens reaktiva karaktir ger bade
for- och nackdelar. Till de forra hor
att den later Zahnd ta sikte pa just de
fragor han finner centrala och mest
angeldgna, och till dem hoér gudsbild,
synen pé Jesu forsoning, den eskatolo-
giska domens karaktir och det troen-
de ldrjungaskapet. Som utgangspunkt
beskriver Zahnd sin egen resa fran att
ha sett Gud som en arg tyrann som
maste blidkas med blodiga offer till
att fokusera pa hur Jesus uppenbarar
Gud, det vill siga som en kirleksfull
Far. Den kristocentriska blicken &r
bokens styrka. Det ar i Jesus Guds
ansikte framtrider och det ar Jesus
som ar Guds sanna budskap. Jesus dr
aven den tolkningsnyckel genom vil-
ken alla Bibelns texter maste lisas och
forstas. Pa forklaringsberget ger Lagen
och Profeterna (Mose och Elia) ordet
vidare till Kristus och darfor ar Jesus
- inte gamla testamentets valdsamma
texter — normerande for den kristna
gudsbilden. Den Gud Jesus uppen-
barar ir inte vred och valdsbendgen,
utan Kirleken sjilv.

Detta far dven konsekvenser for hur
vi ser pa den slutliga domen. Zahnd
avfirdar tanken pd eviga, grymma
och gudomligt sanktionerade straff,
och argumenterar for att Guds dom
alltid 4r restorativ, inte fortryckande.
Forstaelsen av Gud som kirlek paver-

kar dven synen pé kristet lirjungaskap
och det eskatologiska hoppet. Den i
vissa kretsar vanliga forestillningen
om att ett stort och blodigt krig maste
forega Jesu aterkomst bygger, enligt
Zahnd, pa en felaktig forstaelse av Up-
penbarelsebokens texter, och hindrar
troende att leva ut sin kallelse att verka
for fred, icke-vald och férsoning.

Boken har ett tempo och ett driv
som, trots en del upprepningar och
“pratiga” utliggningar, som en redak-
tor borde ha uppmarksammat, gor
den till fascinerande lisning. Teologin
ar konkret och analyseras utifran sina
praktiska konsekvenser i kyrka och
samhille. Samtidigt begrinsar forfat-
tarens patos ibland poingernas slag-
kraft. Resonemangen blir yviga och
konsekvenser dras till sin mest extre-
ma spets. Det dr bra for att skapa tyd-
lighet, men fungerar simre som upp-
muntran till nyanserade reflektioner.
Konsekvensen blir ocksa att alternati-
va tolkningar av text och tro ibland av-
fardas val lattvindigt, och kanske aven
felrepresenteras?

Trots det utgér Zahnds bok en ut-
manande inbjudan till engagemang
runt fragan vad den bibliska uppen-
barelsen att "Gud ar kirlek” verkli-
gen innebir. Alla kommer inte gilla
den, och det finns en hel del som gar
att kritisera fran saval exegetiskt som
teologiskt hall. Men som stimulans till
samtal runt nagra av den kristna trons
mest centrala fragor fungerar den ut-
markt. ) (
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Av Leif Nordenstorm

Recersion
Predika ord som

aloder

Homiletiska verkiyg

VERBUM

Predika ord som gléder
Homiletiska verktyg

Anna Norrby och Clara
Nystrand

Verbum, 2025 (273 sidor)

Hur stort inflytande har liro-

bocker i homiletik, prediko-

konst, pa praster i Svenska kyr-
kan? Det ir en fraga som inte ar litt att
besvara. Enskilda larare i homiletik har si-
kert ocksa ett stort inflytande, liksom en-
skilda prister och andra foérkunnare som
predikar i de forsamlingar dir blivande
praster vaxer upp.

Det som diremot dr mycket tydligt ar
att nya bocker om homiletik som kommer
beskriver vissa tankar och ideal under en
viss tid. "Predika ord som gléder” 4r prig-
lad av den s.k. nya homiletiken som oppo-
nerade sig mot tanken pa att bibeltexter
anvindes som om de hade ett entydigt
budskap och bara behovde packas upp
med hjilp av exegetik och homiletik for att
pristen pa sa sitt skulle producera en ren-
larig predikan vars syfte var att méanniskor
skulle omvinda sig och senare fordjupas
i sin tro. Den nya homiletiken betonade i
stillet att minniskors tidigare erfarenheter
ar oerhort viktiga for hur de tar emot och

forstar predikan. Just den “nya homi-
letiken” forefaller vara grunden for det
recenserade verket. Lat oss se pa ndgra
exempel pd vad det innebr.

I'luthersk tradition 4r vi vana vid att
predikan skall erbjuda evangelium.
Ibland har man tolkat detta som att
varje predikan skall handla om synd
och forlatelse. Den amerikanske teo-
logen W. Paul Jones menar dock att
det finns fem teologiska varldar, vilket
innebér att méinniskor har olika be-
hov beroende pa vad de gatt igenom
i livet. Perspektivet synd/forlatelse ar
inte lika aktuellt for alla. For andra ar
perspektivet lidande/uthéllighet vik-
tigt. (Detta visar sig tydligt i berittel-
serna om hur Jesus moter manniskor
med olika funktionshinder.) Andra
perspektiv dr fortryck/upprittelse,
tomhet (att inte kiinna sig sedd och
forstadd)/fullhet och utanforskap/
hemkomst. Den predikant som bara
predikar om en av dessa virldar nar
bara fram till en del av férsamlingen.
En viktig utmaning for varje predikant
ar att da och da byta vilken vérld man
predikar om.

Hur predikar man om samhallsfréa-
gor? Om gingvald forekommer utan-
for kyrkan, dr det konstigt om predi-
kan aldrig berér detta. "Predika ord
som gloder” ger tips, bland annat att
uppmana till handling och att anvin-
da humor for att skapa hopp. Likasa dr
det nédvindigt att ndgon gang beréra
klimatkrisen i predikan. Aven hir ger
boken tips.

I avsnittet om predikans sprak fram-
halls idealet att hitta en balans mellan
att 4 ena sidan anvinda teologiska
“storord” (som t.ex. nid, synd, kyrka

och barmhirtighet) och att & andra
sidan inte anvinda foér manga teolo-
giska begrepp i en och samma predi-
kan. En l6sning kan vara att vilja att
behalla nagot storord i varje predikan
och forklara detta storord ordentligt
samtidigt som andra storord ersitts
av andra ord. Boken varnar ocksa for
“kommunalsvenska” ord som t.ex.
"psykisk ohilsa” och starka signalord
som tex. klimatkris och feminism.
Anvindningen av sddana ord i en pre-
dikan kan medféra att vissa férsam-
lingsmedlemmar slutar lyssna, vilket
inte sker om samma budskap uttrycks
med andra ord.

"Predika ord som gloder” ger ock-
sa exempel pa manga strukturer som
kan anvindas for att ligga upp predi-
kan. Manga av dessa forordar en skarp
overgang fran néd till nad. Predikan
skall borja med att beskriva nagon
form av néd som finns i ménniskors
liv. Direfter skall evangeliet, naden,
beskrivas. Hir har manga av oss myck-
et att lira. En undersokning har nim-
ligen visat att manga svenskkyrkliga
predikningar bérjar i néden, antyder
kortfattat naden, och atergar till néden
igen. Forfattarna menar att det 4r vik-
tigt att predikningar visst skall beskri-
vandden, men de maste landainiden.

Det recenserade verket dr mycket
anvandbart bade for praster och predi-
kanter i tjanst och for blivande préster.
Ovan ndamns bara nagra exempel pa
innehallet. Om ndagot skall kritiseras
vad giller boken dr att det saknas ett al-
fabetiskt register, vilken hade varit till
stor nytta for den som vill soka nagot
visst tema. Bokens omslag dr smakfullt
och forestiller just ord som gloder. ) €
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Av Torbjorn Larspers

Recerision

A History of Chris-
tianity in America

A History of Christianity in
America

Mark A Granquist

Baker Academic, 2025
(382 sidor)

edan titeln antyder att detta dr en
bred och longitudinell undersok-
ning. Mark A. Granquist har hér
tagit sig an en omfattande arbetsuppgift
att ur fagelperspektiv ge en bild av USA:s
kyrkohistoria under drygt 500 &r. Lisaren
blir dock inte besviken. Mark Granquist,
Lloyd and Annelotte Svendsbyes- profes-
sor i kyrkohistoria vid Luther Seminary, St
Paul, Minnesota, USA, presenterar hir en
intressant, insiktsfull och mycket givande
exposé 6ver USA:s kyrkohistoria fran slu-
tet av 1400-talet, nir Columbus "upptick-
te” Amerika, till nutid. Med titelns "Ame-
rica” avses hir fraimst USA - dven dess
nutida territorium fore det att republiken
bildats - med vissa utblickar till Canada
och Latinamerika. Kyrkohistoria kombi-
neras i framstéllningen med politisk, eko-
nomisk och idéhistorisk historia.
Genom invandring fran Europa, sedan

dven andra virldsdelar, kom ménga
kristna samfund att etablera sigi USA.
I landet utvecklades dven nya kristna
grupper. USA:s insats i den interna-
tionella kristna missionen till andra
virldsdelar tas ocksd upp. Hir har
landet, inte minst under 1900-talet,
spelat en stor och avgorande roll att
sprida kristen tro vidare.

Nagot forsok att innehallsmassigt
sammanfatta undersckningen ska
inte ens forsoka goras. Samman-
taget ger arbetet ett objektivt och
sammanfattande intryck av ett stort
undersokningsobjekt. Att nimna en-
skilda episoder vore har att gora an-
dra orittvisa. Granquists bok bor ses
som en helhet vilken inte ryggar for
obekvamligheter eller foljer niagon
sarskild teologisk linje. En presenta-
tion av framstillningen kronologiskt
kapitelvis kan dock ge en 6verblick av
innehallet;

Kapitel;

1. The Structure and Theology of
Christianity in America

2. The Beginnings of Christianity in
America

3. Christianity in British America

4. The Groth of American Christianity
and Increasing Pluralism, 1700-1775
S. War and a New Nation, 1775-1810
6. New Frontiers, Renewal, and
Growth, 1810-1850

7. Slavery, War, and Immigration,
1850-1880

8. Mass Immigration, New Ideas, and
Tension over Modernity, 1880-1914
9. War, Prohibition, and the Great De-

pression, 1914-1941

10. The Growth of American Christia-
nity in War and Peace, 1941-1965

11. Conflict and Change, 1965-1995
12. Growing Pluralism and Shifts in
American Christianity, 1995-2022

Under framstillningen redogores ater-
kommande f6r andelen USA-med-
borgares medlemskap i en kristen
forsamling och gudstjinstdeltagande
samt hur kyrkorna levde med, och
paverkades av, eller motverkade sin
samtid. Ett val utarbetat index gor att
boken kan anvindas som uppslagsbok
for den som intresserar sig for nagon
sarskild historisk person, samfund el-
ler tidsperiod.

Framstillningen viver pa ett ut-
markt satt samman USA:s kyrkohis-
toria med dess politiska, sociala och
ekonomiska utvecklig ver tid. Manga
rorelser, personer, samfund och hin-
delser — alla bidragande till utform-
ningen av sin tids kyrkohistoria i USA
— passerar revy. Med nédvindighet
uppkommer vissa upprepningar och
overlappningar mellan kapitlen.

Generellt dr framstillningen mycket
vilskriven och avvigt dispositionerad.
Boken innehaller enbart fi fotnoter,
men fOr varje kapitel presenteras bib-
liografier och vidare presenteras en rik
lista 6ver bocker for vidare studium.

Boken rekommenderas for vidare
studier av USA:s kyrkohistoria och
undervisning om den. ) (
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Av Torbjorn Larspers

Recerision

Revising Pentecos-
tal History

en intressant antologi, Revising Pente-

costal History. Scandinavian-American

Contributions to the Development of
Pentecostalism. (2024 ), undersoks kontak-
ter mellan Skandinavien och USA inom
den pentekostala rorelsen.

Aven om mycket av internationell pen-
tekostal forskning koncentrerats till vick-
elsen pa Azusa Street, Los Angeles, 1906-
1909, vilken givetvis var viktig, visar flera

artiklar i antologin pentekostala fenomen

Revising Pentecostal His- bland skandinaviska immigranter i Mel-
tory. Scandinavian-Ame-
rican Contributions to the
Development of Pentecos-

talism

Ed. by Rakel Ystebo Alegre,
Torbjorn Aronson, David M.
Gustafson.

lanvéstern 20 ar fore vackelsen vid Azusa
Street. Dessa skandinaviska immigranter
blev betydelsefulla f6r den forsta tidens
pentekostala rorelse. Kontakterna mellan
Los Angeles och Mellanvistern/Chicago/
Nordvistra USA var ménga och intensiva.
Genom brey, tidskrifter, bocker, resor och
Pickwick Publications, missionsinsatser knots detta nitverk sam-

2024, (341 sidor) man dir man delade erfarenheter och kun-
skaper av den Helige Andes verk och lirde
av varandra.

Antologiartiklarnas forfattare dser ur ar-

kiv, tidskrifter och annat kallmaterial
samt presenterar insiktsfulla analyser
av skeendet. Kdnda och mindre kinda
personnamn, forsamlingar och tid-
skrifter passerar revy. Inte sillan redo-
visas ned till individniva personer som
var en del av rérelsen. Sammantagna
utgor dessa det pentekostala nitver-
ket. Antologin ger dven exempel pa
den pentekostala rorelsens starka till-
vixt och spridning. I artiklar speglas
bland annat mission i Brasilien och
Kina med skandinavisk koppling.

Rorelsen tog sig med tiden olika or-
ganisatoriska uttryck. I ett appendix
redovisas rorelsens organisationshis-
toria i USA fram till nutid.

Antologins tidsspann stricker sig
till 2014 genom Torbjorn Aronsons
artikel om neopentekostala kontakter
alltsedan 1960-talet (bland dem Full
Gospel Business Men, Jesusfolket, Ulf
Ekman/Livets ord och John Wimber/
Vineyard) mellan Sverige och USA. I
detta finns dven inblickar hur den vi-
dare pentekostala rorelsen berort his-
toriska samfund, bland dem Svenska

kyrkan.

Bidrag

Kistina Undheim "Before Azusa Stre-
et: Scandinavian Pentecosts in Ameri-
ca, 1886-1906.”

David M. Gustafson “Scandinavi-
an-American Pentecostal Revival of
Chicago, 1906-1912”

Jan-Ake Alvarsson & David M. Gus-
tafson "Movement of Scandinavi-

an-American Pentecostals, 1906-
1918

Rakel Ysterbe Alegre "Trans-Atlantic
Influence from Norway on Scandina-

vian-American Pentecostalism, 1906-
1930”7

Darrin. J. Rodgers “Scandinavi-
an-Americans in the General Council
of the Assemblies of God (AG), 1906-
19527

Jan-Ake Alvarsson & David M. Gus-
tafson "Scandinavian-American Inde-
pendent Assemblies of God (IAG),
1918-1952”

Tommy Davidsson "Between Mul-
tiple Worlds; Emerging Scandinavi-
an-American Pentecostal Theology,
1907-1919”

Isael de Araujo & Joel Wright "Scandi-
navian-American Pentecostal Mission

to Brazil: Gunnar Vingren and Daniel
Berg, 1910-1962.

Ruth Ma “Missionary Tongues of
Sophie Hansen: Testimonies of Xeno-
lalia in Shanghai, 1908-1923”

Beverly C. Johnson-Miller "Forma-
tion and Transformation of a Scan-
dinavian-American Pentecostal Con-
gregation in South Bend, Indiana,
1907-1967”

Torbjoérn Aronson “From Scandinavi-
an-American to Trans-Atlantic Rela-
tions of Neo-Pentecostals in Sweden
and the United States, 1965-2014.” ) (
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Av Daniel Hjort

Recersion
Vigd till tjéinst:

Om dimbetet i Svenska kyrkan

OM AMBETET |
SVENSKA KYRKAN

Vigd till ticinst: Om dmbe-
tet i Svenska kyrkan

Karin Rubenson och Karin
Tillberg (red.)

Verbum, 2024 (sidor)

igd till tjgnst ir en omfattan-

de antologi om ledarskap och

dmbetssyn 1 Svenska kyrkan
som ingar i Svenska kyrkans forsknings-
serie. Syftet med boken 4r att presentera
dmbetsteologisk forskning och fordjupa
forstaelsen av dambetet i Svenska kyrkan.
En del forfattare bidrar med akademiska
perspektiv och andra med erfarenheter
fran kyrkans liv. Antologin ar strukturerad
i fyra delar som innehéller ett par artiklar
vilka f6ljs av en kort respons.

Den forsta delen — forstdelser av dm-
betet — inleds med Hanna Stenstroms
behandling av dmbetet i Nya testamen-
tet och hos de apostoliska fiderna. Hon
drar sig for att betrakta bibeltexterna som
normativa modeller och analyserar dem
istallet som historiska kéllor. Stenstrom
daterar generellt bibeltexterna sent och
deras historiska trovardighet problemati-
seras ofta. Forfattaren drar inga storre slut-
satser kring anvindningen av begreppen

episkopos och presbyteros i NT, men
skonjer en utveckling till ett ledarskap
som blir mer hierarkiskt och mansdo-
minerat.

Artikeln vicker en rad fragor. Sten-
strom menar att hon i stor utstrack-
ning presenterar “allminkunskaper”
S& dr fallet ibland, men exempelvis
ifragasittandet av Apostlagirningar-
nas tillforlitlighet som kalla och den
traditionella synen pa de tolv apost-
larna som ledare i urkyrkan (och inte
bara symboler fér det nya Gudsfolket)
far snarast ses som en redogorelse for
torekommande synsitt inom forsk-
ningen. Stenstrom vill inte tala om
normerande modeller i NT. Sidana
perspektiv dr forvisso komplexa, men
samtidigt: Finns det inte normerande
vigledning i NT for kyrkans ledare?
Vad giller betydelsen av ledarskap,
vad giller behovet av olika tjinster,
vad giller vikten av god karaktar osv?

Carl Sjosvard Birger redogor for
reformatorernas dmbetsteologi, i hu-
vudsak om prastimbetet. Reformato-
rerna betonade, i kontrast till samtida
synsitt som betraktade prasten som
en offerprast tillhorande ett sirskilt
stand, att hela férsamlingen har direkt
kontakt med Kristus och att pristens
tjanst handlar om att forkunna Guds
Ord och att forvalta sakramenten.
Forfattaren redogor for diskussionen
kring huruvida reformatorerna stod
tor en funktionell eller institutionell
dmbetssyn och menar sjilv att de bada
synsitten kan kombineras.

Spanningar och stillningstaganden
kring dmbetsteologin utifrin senare
artiondens kyrkliga dokument och
debatter 4r foremdl for Sven-Erik

Brodds artikel. Forfattaren visar pa
hur det "treledade” (eller "trefaldiga”)
dmbetet, som framst har sin bakgrund
inom anglikansk teologi, succesivt
etablerats i Svenska kyrkan, inte minst
genom ekumeniska relationer. Talet
om “det treledade dmbetet” blir ett
satt att halla fast vid forestillningen
om ett enda ambete, trots de tre oli-
ka uppdragen. Brodd visar saledes
pa hur diskussionerna kring dmbets-
teologin varit nidra forknippade med
terminologin, vilken ofta forindrats
och ddrmed gett upphov till bristande
tydlighet.

Karin Rubensson inleder den andra
delen - att bli och vara — om proces-
sen kring antagning och prévning av
pristkandidater. Forfattaren under-
soker utredningar och officiella do-
kument frin 1940-talet till vir egen
tid. Hon visar pa hur sprakbruket for-
dndrats, fran “limplighetsprévning”
till "antagning”, men dven hur tyngd-
punkten forskjutits fran att urskilja
olampliga kandidater till att skapa for-
utsittningar for kandidater att utfors-
ka sin kallelse och utvecklas.

Vigningsgudstjiansten och de litur-
giska kliderna ar i fokus i Karin Till-
bergs artikel. Hon analyserar kyrko-
handbockerna frén 1942, 1987 och
2023 och visar pa hur ordningarna
for vigning av biskopar, praster och
diakoner har likformats mer och mer.
Sérskilt diakonernas vigning har for-
dndrats och de liturgiska kliderna har
fatt storre betydelse. Tillberg menar
att vigningsgudstjansterna, som pa-
verkats av de ekumeniska relationer-
na, har tre epikletiska moment (ned-
kallande av Anden): vigningsbon,
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handpéliggning och paklidande, vil-
ket sker i samband med sangen Veni
Sancte Spiritus.

Elisabet Pettersson visar pa spin-
ningen mellan & ena sidan pristens

tidigt rader oklarhet kring diakonens
uppgift och roll, inte minst i relation
till den 6vriga férsamlingens uppdrag.
Edgardh betonar att férkunnelse och
praktisk handling hér samman och

givna identitet, upp-
drag och roll, som hor
samman med dmbe-
tet, 4 andra sidan in-
dividualiseringen och
den egna personens
betydelse. Forfattaren
skriver utifran ett hall-
barhetsperspektiv dir
motet med oroliga

Eckerdal visar
hdr pd det for-
hdllande som
gor att Svens-
ka kyrkan
skiljer sig frdan
mdnga andra:
den langtga-

talar om diakonen som
“ett tecken for Guds
omsorg om hela skapel-
sen” (s.280).

Erik Eckerdal visar pa
en form av vigningssuc-
cession redan i urkyrkan
och hur en saddan beva-
rats i Svenska kyrkan.
En vidgad forstielse av

prastkandidater utgor
en bakgrund. Petters-
son menar att en indi-
vidualism i bade sam-
hille och kyrka utmanar vilan i den
identitet och roll som hor till imbetet.

Den tredje delen - det treledade
ambetet i praktiken — inleds med en
artikel om synen pa pristskjortans ba-
rande av Jonas Idestrom och Kirsten
Donskov Felter. Den utgar fran inter-
vjuer med nyblivna prister i Sverige,
Danmark och Norge och konstaterar
att présterna i Sverige skiljer sig fran
de 6vriga genom att de i mycket storre
utstrackning bar prastskjorta i offent-
liga miljéer. Genom att béra prastkra-
gen i sidana sammanhang blir pristen
ett tecken péd kyrkans nirvaro, men in-
tervjuerna visar ocksa pé att skjortan
for en del blir ett krav att leva upp till.

Ninna Edgardh beskriver synen pé
diakontjinsten idag i savil systerkyr-
kor som i Svenska kyrkan. Den senare
har gatt lingre an manga systerkyrkor
i att integrera den diakonala tjinsten
med prist- och biskopsimbete. Sam-

ende demo-
kratiseringen.

“apostolicitet” ledde till
Borgaoverenskommel-
sen och en samsyn hos
den anglikanska kyrkan
och de nordiska kyrkorna med ett
erkdnnande av varandras biskopsim-
bete, ett iambete som syftar till att kyr-
kans enhet och apostolicitet ska beva-
ras. Eckerdal menar dock att synsitten
inte realiserats i praktiken pa grund av
Svenska kyrkans demokratiska orga-
nisation dér biskoparna inte har rost-
ratt i dess hogsta beslutande organ,
kyrkomotet. Forfattaren talar darfor
om "en strukturell konflikt” i Svenska
kyrkan.

Eckerdal visar hir pa det forhallan-
de som gor att Svenska kyrkan skiljer
sig fran mdinga andra: den langtga-
ende demokratiseringen. Andra ar-
tikelforfattare lyfter ocksd hur detta
ger Svenska kyrkan en sdrprigel. Den
viktiga diskussionen kring relationen
mellan dmbetsteologin och demokra-
tiska ideal, kunde girna utvecklats da
den ju i hog grad paverkar ambetsbi-

rarna.

Anna Coster skriver om biskops-
breven, genom vilka biskoparna for-
medlat vigledande undervisning som
en del av sin dmbetsutévning sedan
1917. Innehallet i breven behandlar
tvd olika omraden: allminna sam-
hallsfragor och specifik vigledning for
kyrkans vigda tjinare. Coster visar pa
ett stort inflytande fran den ekume-
niska rorelsen, sirskilt gillande det
forsta omradet och resonerar bland
annat kring hur strivan efter enhet
bland biskoparna paverkat denna un-
dervisningsform.

Den forsta artikeln i den fjarde de-
len - tjanande, makt och ledarskap
— handlar om dmbetsreformen 1958
och de ekumeniska relationerna. Fri-
da Mannerfelt menar att ekumeniska
relationer inte bara var ett skdl mot
reformen, som ofta betonats, utan att
sddana aven lyftes fram som skal for
reformen. Genom att analysera tvd av
de kvinnor som pristvigdes mellan
1960-1970 visar hon pa att ekumenis-
ka relationer, sarskilt fran lagkyrkliga
och frikyrkliga vickelserorelser, spela-
de roll for kvinnornas forstaelse av sin
kallelse.

Erik Lundstrom undersoker dia-
konambetets stillning i relation till
de tvd andra, sirskilt prastimbetet.
Utifran Simone de Beauvoirs femi-
nistiska ideologi gor han en makta-
nalys av hur kyrkans officiella sprak
(om likvirdighet) forhaller sig till den
praktiska verkligheten. Lundstrom
konkluderar att det finns en pataglig
skillnad och att &mbetena inte ar lik-
virdiga, utan att prastimbetet dr hie-
rarkiskt verordnat pa olika sitt. Detta
framkommer, enligt forfattaren, dven

av en rad kyrkliga dokument.

Prastambetets relation till ledarskap
ar foremal for Erik Sidenvalls artikel,
som visar pa hur talet om présten som
”ledare” vinner mark i de kyrkliga do-
kumenten fran slutet av 1900-talet.
Sidenvall menar att allmidnna synsitt
kring organisation och ledarskap i
kombination med en gudsfolksteo-
logi som bemyndigar hela Guds folk
lett till betoningar kring priasten som
(verksamhets)ledare inom forsam-
lingen. Detta har skett pa bekostnad
av det traditionella ledarskapet, i form
av forkunnelse och sakramentsforvalt-
ning, och en mer vidgad mélgrupp for
tjansten.

Klas Hanssons artikel analyserar
drkebiskopens uppgift, roll och infly-
tande sedan 1914 och Nathan Soder-
bloms dmbetstid. Sarskild uppmirk-
samhet ges at drkebiskopens relation
till 6vriga biskopar. Hansson visar &
ena sidan pa att biskopsimbetet 4r ett
och att biskoparna ar jamlikar, men &
andra sidan att drkebiskopen genom
sitt ordforandeskap i kyrkostyrelsen
och informella roll genom media, f6r-
fattarskap och ekumeniska relationer
snarast kan betraktas som den fraimste
biskopen och att drkebiskopens ledar-
skap starkts over tid.

Vigd till tjdnst ar en omfattande bok
men inte tung att lisa da den ar vil-
strukturerad och vilskriven. Den ger
sammantaget ett substantiellt bidrag
till ambetsteologin i Svenska kyrkan
genom att savil klargora kyrkohis-
toriska perspektiv som att kartligga
nutida forhallanden och synsitt. Sam-
tidigt ar publikationen en bra inging
for teologer till aktuell forskning kring
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dmbetsteologin.

Ett storre fragetecken rér dock ut-
gangspunkterna for de teologiska
resonemangen. Det handlar ofta om
den kyrkliga traditionen, nutida dm-
betsbarares erfarenheter, och framfor
allt nutida kyrkliga dokument och
utredningar. Sadant ar relevant, men
referenser till Bibeln och bibelteolo-
giska resonemang lyser oftast med sin
franvaro. Det gor tyvirr att grunden
for dmbetsteologin och dess relevans
forsvagas. Nagra forfattare lyfter vik-
ten av ett utrustande ledarskap. Hir
dterfinns ett exempel dir nytesta-
mentliga perspektiv kan ge riktning
for ambetsteologin: en modell dir

kyrkliga dmbeten l6per parallellt med
en mangfald av gavor och tjanster i
férsamlingen. Dir hela férsamlingen
tjdnar, utifrdn ett utrustande ledar-
skaps styrning och vigledning.

Trots ovanstiende synpunkt och att
relevansen och kvalitén i vissa artiklar
kan ifrdgasittas, ar Vigd till tjdnst en in-
formativ och genomarbetad antologi
som utgér en viktig resurs for teologer
och for de som arbetar med personer
som ska vigas till tjanst i Svenska kyr-
kan, en antologi som bade bidrar till
forstaelsen av vigningstjansten och
stimulerar till fortsatta samtal om dm-
betet. Det dr mycket vilkommet. ) (

Nytt pa Johannelund

JAMES STARR slutar som rektor. Tack James!
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DAVID NYSTROM ir tf rektor.

PER STENLUND slutar sin tjanst som biblioteksansvarig. Tack Per!
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ULF BERGSTROM RESPEKTIVE JOHN-CHRISTIAN EURELL har anstillts
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