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Ingéngsord

Kara lasare

DETTA NUMMER MARKERAR EN NY
ERA for Ingdng, da det ar det forsta
som ges ut helt digitalt. I 30 ar har In-
gdng tjdnat som en plattform for teo-
logisk reflektion och forskning, och
vér forhoppning ér att genom det nya,
digitala formatet kunna nd en dnnu
bredare lisekrets. Vi hoppas dven att
den okade tillgingligheten ska kom-
ma att uppskattas av bade trogna och
nya ldsare.

Det hiar numret bjuder pa ett rikt
och varierat innehall, med en temadel
som fordjupar sig i det for luthersk
teologi centrala begreppsparet lag
och evangelium. Vi 4r glada att kunna
presentera firska Oversittningar av
tre betydelsefulla texter av lutherska
teologer som belyser temat ur olika
perspektiv. I den inledande artikeln
ger Tomas Nygren en oversikt 6ver
amnet och introducerar bidragen fran
David S. Yeago, David P. Scaer och
Sarah Hinlicky Wilson, som var och

en pa sitt sitt for samtalet om lag och
evangelium vidare inom den luther-
ska teologin.

Utover detta bidrar Samuel Hall
med en artikel som, med utgings-
punkt i Johannesprologen, fordjupar
sig i inkarnationens betydelse for
en skapelseinklusiv teologi. Christi-
na Bjorklang skriver insiktsfullt om
kyrkans roll i att identifiera och hela
osund skam, medan Lars-Goran
Sundberg, i ett utdrag ur sin nya bok,
presenterar en modell for sjilavard
som en forvandlande teologisk pro-
cess. Slutligen erbjuder Staffan Gren-
stedt en kort presentation av de slut-
satser han drar i sin nya bok om EFS
mission i Etiopien.

Vi hoppas som alltid att lisningen
ska kunna bidra till reflektion och
goda samtal.

David Nystrom
Redaktor

0T SULsU|

T



Bidra till
Johannelund!

Johannelund ar en unik och kreativ
utbildningsmiljé. Verksamheten ar till
betydande del finansierad av frivilliga
bidrag. Darfér tar vi tacksamt emot gavor.

> Ge direkt till Johannelund
Swish 123 066 34 01
BG 5862-4636

> Fast manadsgivande -Autogiro:
Du anmaler dig som manadsgivare
genom att fylla i och skicka in var

blankett. Scanna QR-kod:

> Kollekt fran stift och férsamlingar
Vi berattar gdrna mer om syfte och férser med
kollektcirkular.

>Donationer
Vi tar tacksamt emot arv, aktier eller fastigheter.

Om du har fragor, hér gérna av dig till
kommunikation@johannelund.nu
www.johannelund.nu

%vﬁam@ 2

TEOLOGISKA HOGSKOLA

Av Tomas Nygren

CCH
EVANGL -
LIUN

— en introduktion

detta nummer av Ingdng har vi forménen att fi publicera tre ny6-
versatta artiklar av de lutherska teologerna, David S. Yeago,' David
P. Scaer® och Sarah Hinlicky Wilson.? Dessa tre artiklar ger signi-
fikanta bidrag till den nutida debatten om hur det i luthersk teologi sa
viktiga begreppsparet lag och evangelium kan anvindas och, lika vik-

1  DrDavid S. Yeago (1956 -), amerikansk luthersk teolog, var verksam som professor i sys-
tematisk teologi och etik vid North American Lutheran Seminary och Trinity School for
Ministry fran 2014 fram till sin pensionering 2022. Dessférinnan var han i 6ver 20 ar knuten
till Lutheran Theological Southern Seminary i Columbia, South Carolina.

2 Dr David P. Scaer (1936 -), amerikansk luthersk teolog, ir professor emeritus i biblisk och
systematisk teologi vid Concordia Theological Seminary (CTSFW) i Fort Wayne, Indiana
dér han har undervisat sedan 1966.

3 Dr Sarah Hinlicky Wilson (1977-), amerikansk luthersk teolog, missiondr i Japan 2018
2025, dessforinnan verksam vid Institute for Ecumenical Research i Strassburg, Frankrike.
Affilierad larare vid Johannelunds teologiska hogskola.
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tydliggjorde
fralsningen
som Guds

g av a, ochinte beskrivas i termer av att en distinktion mellan lag (krav

tigt, hur det inte kan anvindas. Debatten om lag och evangelium har
periodvis under de senaste hundra aren varit mycket livlig, kanske till
och med s livlig att manga lutherska teologer tréttnat pa den. Sarah
Hinlicky Wilson inleder sin artikel med en moderering av ett berémt
citat fran statsmannen Benjamin Franklin. Han skrev 1789: "In this

world nothing can be said to be certain, except death

Distinktionen and taxes." Wilsons twist pa citatet lyder "Det finns tre

saker som ar sikra hir i livet: doden, skatterna och att
lutheraner aldrig blir 6verens om lagen.”

Bakgrunden till de debatter som forts ligger i den
reformatoriska aterupptickten av evangelium som kan

ett samar- ~ vad Gud vill att méinniskan ska géra) och evangeli-
betsp |'oie|(t___ um (gava — vad Gud har gjort fér minniskan) infér-

des. Distinktionen tydliggjorde frilsningen som Guds

gava, och inte ett samarbetsprojekt mellan Gud och
minniska. Lagen avslojar manniskans problem, medan evangelium dr
budskapet om hur Gud sjilv genom Kristi korsgirning ger 16sningen
pa ménniskans problem. Om den reformatoriska rérelsen innebar en
aterupptickt av evangeliet som ensamt riddande utan lagens medver-
kan kan fragan stillas vad det innebir for beskrivningen av lagen och
dess uppgift, och da framférallt vad som hinder med lagen f6r den
kristna ménniskan. Utifran detta problemkomplex har lagens innehall
och roll debatterats. De forsta debatterna fordes redan under Luthers
livstid.* Johannes Agricola, en av de teologer som tagit starka intryck
fran Martin Luther, radikaliserade Luthers teologi om lag och evangeli-
um och hivdade att lagen inte var n6dvindig for de kristna eftersom de
levde under niden. Lagen tillhorde det gamla férbundet. Evangelium
var allt den kristna minniskan behovde. Om lagen predikades riske-
rade man legalism — vilket innebar att ndden skymdes. Luther reage-
rade mot detta och hivdade att antinomisterna — de som pa detta sitt
var emot lagen — hade fel. Lagen behévdes fortsatt dven for den krist-
na manniskan. Evangelium innebar inte att lagen mist sina funktioner
tor henne. Larostrider kring denna fraga aterkom négra ginger under
Luthers livstid och blossade aterigen upp efter Luthers d6d nir fragan
om lagens roll diskuterades vidare. Slutresultatet av denna process kan
vi ldsa i den lutherska bekinnelseskriften Konkordieformeln (1577),°
ddr man i Luthers fotspar landade i att lagen fortsatt beh6vde predikas

4 Se exempelvis Lohse 1999, s 178-184.

S For Konkordieformeln, se Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter, eller "Logosmappen” som kan
aterfinnas pa Internet.

aven for kristna. I Konkordieformeln talade man om att lagen hade tre
bruk eller funktioner. Jag aterkommer till en beskrivning av lagens tre
bruk.

Fragan om lag och evangelium kom aterigen att aktualiseras i kélvatt-
net av den lutherforskning som under 1800-talet fick rendssans genom
Albrecht Ritschl, &ven om han sjilv inte var sirskilt intresserad av just
lag och evangelium. Ritschl betonade i sin framstillning av Luthers
teologi att det fanns stora skillnader mellan Luther och den lutherska
teologi som utvecklades av Philipp Melanchthon och teologerna i ge-
nerationerna efter reformatorerna.” Denna ansats levde sedan kvar i en
stor del av lutherforskningen — bade i Tyskland och Sverige. For fragan
om lag och evangelium, som intresserade méanga av lutherforskarna
i generationerna efter Ritschl, fick detta till f6ljd att man hivdade att
det enbart fanns tva lagbruk hos Luther, till skillnad fran hos Melan-
chthon och andra lutherska teologer under andra halvan av 1500-talet
och under den lutherska ortodoxin.® Lagens tredje bruk passade inte
in i en dkta luthersk teologi, utan var snarare ett uttryck for reformer-
ta influenser eller en pietistisk misstolkning av luthersk teologi.” Dir-
med fick man problem med Konkordieformeln som talade om tre bruk
av lagen. Problemet l6stes pa lite olika sitt. En del teologer kritiserade
Konkordieformeln som en skrift som inte var riktigt trogen Luther, och
som man dérfor inte behovde bry sig om. Andra tolkade det som stod
om lagens tredje bruk i Konkordieformeln som synonymt med det som
kan sigas om lagens forsta eller andra bruk. Enligt detta synsitt hade
Konkordieformeln forsokt 16sa diskussionen kring lagens tredje bruk
genom att erkdnna att talet om det tredje bruket var en vokabulir som
kunde behallas for att undvika splittrande lirostrider, men som egentli-
gen inte behovdes eftersom saken kunde uttryckas med de tva lagbruk
som Luther talade om."

Argumentationen i denna debatt kom i linga stycken att handla om
Luther nagonsin hade anvint uttrycket "lagens tredje bruk”. En bak-
grund till att fragan om Luther sjilv hade talat om lagens tredje bruk

Se Konkordieformeln, artikel V och V1.
Se exempelvis Svensson 2021, s 340-341.
Se exempelvis Engelbrecht 2011, s 5-9.

NRENCCREEN BN

Avstandstagandet mot lagens tredje bruk forstarktes av debatten om lag och evangelium som
lutherska teologer férde med den reformerte teologen Karl Barth, efter hans skarpa kritik
mot det lutherska synsittet att lagen kommer forst och evangeliet sedan. Uppfattningen att
det finns ett lagens tredje bruk som kommer efter att manniskan métt evangelium kom av
lutherska teologer utifran denna debatt att uppfattas som en reformert tanke. Se Nygren
2007,s 188-189.

10 For nagra av dessa sitt att tinka om lagens tredje bruk i Konkordieformeln, se Scott 2002, s
168-178.
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fick sa stor uppmirksamhet var att han genom lutherrenissansen i
praktiken hade blivit det egentliga rittesnoret for en luthersk teolo-
gi. De lutherska bekinnelseskrifterna blev pa detta sitt mindre vikti-
ga. En majoritetsuppfattning om att det inte fanns nagra belagda dkta
Luther-citat dar han anvinde termen ”lagens tredje bruk” vixte fram."
Som manga senare papekat dr dock frigan om vokabuldr mindre intres-
sant dn fragan om sjilva saken fanns hos honom. For att f& en bakgrund
till debatten och de artiklar som hir publiceras behover vi beskriva de
olika Jagbruken lite ndrmare.

Lagens tre bruk definierade

Nir man i luthersk teologi talar om tre lagbruk ar det viktigt att se att
detinte handlar om tre olika lagar utan just om tre olika sitt att anvinda
samma lag i olika relationer. Jag menar att det bista sittet att forsta de
olika bruken dirmed kan ges utifrin en relationskarta. En enkel bild
kan illustrera manniskans olika relationer:

GUD (a)
|

mig sjalv (b) — jag — medmanniskor (c)

skapelsen (d)

Villkoren for en manniskas relationer pa skapelseplanet — till sig sjilv
(b), sina medminniskor (c) och skapelsen (d) - finns nedlagda i ska-
pelsen, eftersom Gud skapat virlden med en plan fér hur den ska fung-
era. Man talar i teologin hir ofta om nagon form av naturlig lag som
moter manniskan vare sig hon kidnner Gud eller inte. Om en méinniska
handlar pa ett sitt som skadar dessa relationer kommer det i forling-
ningen att sla tillbaka mot henne sjilv. Den som exempelvis stindigt
ljuger kommer antagligen att fa patagliga problem med relationen till
medminniskorna (c). Detta gor att manniskan, dven om man antar att
synden skadat virlden och manniskan, inklusive hennes etiska omdo-
me, 4ndd i allminhet har en grundliggande férmaga att forstd vad som
ar ratt eller fel. P4 skapelseplanet moter manniskan lagen i dess forsta
bruk och hon kan utifran allmdnmanskliga erfarenheter formulera at-
minstone ett antal grundliggande "Du ska inte ..."-regler for att livet
ska fungera. Hér har vi lagen i dess allmdnminskliga och samhilleliga

11 Engelbrecht 2011, s 5-9.

funktion. En synonym till lagens forsta bruk ar dirfor lagens borgerliga
bruk. Vikan utifran detta och det faktum att ingen ar perfekt rikna med
att minniskan i sina relationer oundvikligen méter tillkortakomman-
den och har att hantera skuld.

Villkoren fér minniskan i relation till Gud (a) ir enligt en traditionell
luthersk teologi inte lika tydliga for den enskilde, eftersom ménniskan
i sig sjalv visserligen kan forstd att det finns en Gud, men hon kéinner
inte denne Gud om inte Gud har blivit presenterad f6r henne. Nar Gud
i forkunnelsen eller genom métet med bibelordet presenteras for en
manniska forstar hon i forlingningen att hennes skuld i relationerna
(b), (c), och (d) dven har med Gud att gora, eftersom Gud ir alltings
skapare och rittmitige dgare.”” Skulden kvalificeras som synd infor
Gud och manniskan borjar i dtminstone nagon man forsta sitt behov av
Guds forlatelse och upprittelse. Detta en funktion av samma lag som i
det forsta bruket, men hir sedd i ljuset av relationen till Gud. Hér har vi
lagen i dess andra bruk, eller andliga bruk. Detta bruk avlagen ar betyd-
ligt obehagligare dn lagen i dess forsta bruk, da det pa djupet avslojar
och démer ménniskan i den mest grundlidggande relationen i tillvaron,
den till tillvarons grund, det vill siga Gud.

Mot lagen i dess andra bruk svarar evangelium, att Gud genom Jesus
tagit pa sig virldens synd och skuld och genom honom vill skinka f6r-
latelse, upprittelse och liv. Lagen i dess andra bruk baddar saledes for
forkunnelsen och mottagandet av evangeliets gava. Genom att evang-
elium férkunnas vagar mottagaren pa ett dnnu djupare sitt ta emot
lagens avslojande, vilket i sin tur fordjupar forstielsen av evangeliets
gava. Pa det sittet befinner sig lag och evangelium i ett dynamiskt sam-
spel med varandra.

Nir en ménniska tagit emot evangelium finns enligt foretradare for
att det dven finns ett lagens tredje bruk ytterligare en faktor att ta hin-
syn till. Samma lag som démer och avslojar moter henne nu dven med
evangelium som fortecken, vilket innebar att lagen nu framstar som
den ursprungligen fungerade — innan synden kom in i bilden — som en
anvisning for det goda livet, en information om hur de goda gédrning-
ar Gud kallar henne till kan se ut i relationerna (b), (c) och (d). Ter-
men “lagens tredje bruk” anvindes troligen forst av Luthers medhyjal-
pare Phillip Melanchthon."” En sak som debatterats, som tidigare hir

12 Observera att saken hir inte giller hur den brutna gudsrelationen (arvsynden) skadat alla
andra relationer och medfért att minniskan gor onda saker (verksynder), utan snarare den
pedagogiska fragan om hur de skadade relationerna pa skapelseplanet pa ett begripligt sitt
kan kopplas till gudsrelationen.

13 11538 ars upplaga av Loci Communes. Se exempelvis MacPherson 2009.
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namnts, ar om saken och aven vokabuliren finns ocksa hos Luther.'*
De som hivdar att saken finns hos Luther kan till exempel peka pa hans
forklaringar till buden i bade den Lilla och den Stora katekesen. Det
tredje bruket kommer till uttryck i de positiva beskrivningar han dir
ger av vad det innebr att leva i enlighet med buden.'

Om vi antar att det finns tre lagbruk innebér det att den kristna mann-
iskan moter samma lag i tre skepnader: det forsta bruket méter hon i
sina relationer i vardagen [(b), (c) och (d) i bilden ovan], det andra
bruket i forkunnelsen som relaterar hennes liv till Gud [(a) i bilden
ovan] och det tredje bruket nir hon far en positiv klargérande pimin-
nelse om vilka goda girningar hon ar kallad att gora i de skapelserela-
tioner som hon stari [(b), (c) och (d) i bilden ovan]. Vilket eller vilka
av de tre bruken avlagen som ar aktivt i ett givet 6gonblick, till exempel
i en predikosituation, ir beroende pa vilket perspektiv (som gammal
eller ny minniska) och vilka relationer som hamnar i fokus hos den

manniska som lyssnar.

avid S. Ycagos bidra
David S. Yeagos bidrag

Den amerikanske teologen David S. Yeago publicerade 1993 i Pro Ec-
clesia (volym 2, nummer 1) artikeln “Gnosticism, Antinomianism, and
Reformation Theology: Reflections on the Costs of a Construal’, som
har blivit en av de mest uppmarksammade och citerade texterna om
lag och evangelium de senaste 50 aren. I artikeln reflekterar han 6ver
vad som hinder om man likt huvuddelen av lutherforskarna, bdde mer
liberala och mer konservativa, i den sa kallade lutherrenissansen later
lag och evangelium enbart ha tva bruk, som far utgéra forstaelsehori-
sonten for hela teologin. Lag och evangelium ges i denna tolkningsfara
en overgripande epistemologisk funktion. Den ger dirmed i princip
den grundliggande strukturen for vir kunskap om Gud och fér hela
teologin. Hans slutsats ar, som artikelns namn antyder "Gnosticism,

14 Den amerikanske teologen Engelbrecht har gjort en mycket omfattande studie av Luthers
vokabular och finner, till skillnad fran vad man under stora delar av 1900-talet antagit, att
begreppet "lagens tredje bruk” faktiskt finns Luther pa nagra stillen, se Engelbrecht 2011, s
169, 175-199.

1S Poingen med att anvinda begreppet lagens tredje bruk trots att det finns manga olika sitt att
uppfatta det, ar bland annat att det illustrerar att det ar samma Guds vilja som kommer till
uttryck dir som i de andra lagbruken, men nu med evangeliets fortecken. For en mer omfat-
tande diskussion av lagens tredje bruk, se Nygren 2007, kap. 7.

antinomism och reformationsteologi. Reflektioner 6ver en tolknings
kostnader”, att detta leder till katastrofala konsekvenser for den luth-
erska och protestantiska teologin. Det leder bland annat till en teologi
utan helgelseldra. Yeago skriver att den ritta koherensen i den kristna
tron ges nir forstaelsehorisonten dr “Guds konkreta sjilvutgivande och
sjalvidentifikation i Jesus fran Nasaret” Han tar ddrmed inte avstind
fran lag och evangelium, men vill ge begreppsparet en mer begriansad
roll.

David P. Scaers bidrag

Den nutida lutherske teolog som i sin produktion har den mest om-
fattande diskussionen av lag och evangelium 4r amerikanen David P.
Scaer. Artikeln vi publicerar hir 4r ursprungligen ett foredrag som holls
under en konferens 2016 vid Forsamlingsfakulteten i Goteborg.'® For
Scaer ir lag och evangelium en samordnande (OBS ej éverordnad)
hermeneutisk princip. Nar lag och evangelium blir en 6verordnad her-
meneutisk princip skapar det problem, sérskilt om man i sin teologi
inte har ett lagens tredje bruk utifrin att man later lagens visen definie-
ras av frasen lex semper accusat, ’lagen anklagar alltid” (himtad fran den
Augsburgska bekinnelsens apologi). Man kommer da att driva en teologi
som inte ger utrymme f6r de anvisningar for goda garningar som Pau-
lus avslutar sina brev med. Inte heller kommer man att gora rittvisa at
Bergspredikan, utan enbart tolka den utifran lagens andra bruk och se
den som en démande lag som driver till Kristus. Scaer hivdar, liksom
Yeago, attlagen i grunden ar god, essentiellt god. Det som ger lagen dess
anklagande funktion i dess forsta och framforallt andra bruk ar synden.
Lagens tredje bruk dr en atergang till lagens ursprungliga renodlat goda
funktion. Den kristna minniskan, sa langt hon ir troende (eller med
annan vokabulir: ny minniska) lever med lagen i dess tredje bruk som
sager att den troende gor de garningar Kristus gor. I ljuset av detta ser
Scaer Bergspredikan, nér han tolkar den i dogmatiska kategorier, som
ett uttryck f6r "lagens tredje bruk sa som det forstas kristologiskt, det
vill sdga att den lag som uppfylldes och levdes av Kristus nu levs av hans
efterfoljare.” En av de saker Scaer vill visa genom sin artikel ar att lag
och evangelium ritt tolkade (= nir de inte gors till ett grundliggande
axiom for hela synen pa Gud och teologin, utan begrinsas till en inom-
biblisk hermeneutik) ger utrymme till en biblisk etik och en utvecklad
helgelselira i luthersk tro.

16 Scaer 2016.
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Sarah Hinlicky Wilsons bidrag

Det mest originella bidraget till de senare arens debatt om lag och
evangelium star den amerikanska teologen Sarah Hinlicky Wilson fér.
"Hon skar kakan pa ett helt annat sitt och utgér inte fran lagens olika
bruk utan fran dess innebérder. Hon beskriver i sin artikel, som utgar
fran en analys av lag och evangelium i Stora Galaterbrevskommentaren,
hur Luther kan se lagen bide som undervisning och som relation. La-
gen i sin undervisande eller instruktiva innebord ger ett innehall som
“skyddar, formar, odlar och ger niring at skapelsens gava”. Det kan illus-
treras av f6ljande bild.

Gud

Lagen som information

!

Manniska

Detta ir lagens egentliga och ursprungligen avsedda innebérd: att hjal-
pa ménniskan att ritt forvalta skapelsens goda gava, lagen som form for
de goda girningar Gud vill se.

Pa grund av synden fir lagen 4ven en annan inneb6rd. Den blir ba-
rare av relationen mellan Gud och minniska. Synden gér ménniskan
frimmande infér Gud. Lagen avsl6jar médnniskan som en fiende till
Gud. Problemet ér att lagen inte har nagon kraft att forandra den dali-
ga relation mellan Gud och minniska som den definierar. Lagen i sin
relationella innebord kan inte dteruppritta kontakten mellan manniska
och Gud. Nir ménniskan forsoker uppritta sin gudsrelation genom la-
gen blir situationen bara vérre. Det r bara evangelium som kan upprit-
ta och bara minniskans gudsrelation.

Gud Gud
Lagen setn relation EVANGELIUM
manniska manniska

I sin artikel visar Wilson att for Luther 4r lagen som information nagot
odelat gott. Diremot dr lagen som relation nagot problematiskt. Bada
inneboérderna dr nodvindiga for att ge en korrekt beskrivning av lagen.

17 Wilson 2013.

Den lutherska betoningen pé lagens relationella innebérd, nagot som
evangeliet besegrar och ersitter, har ibland medfért att lagen som infor-
mation blivit bortglomd och 6vergiven, vilket fatt katastrofala foljder.
Aven Wilson talar saledes om den goda lagen — som inte definieras
av synden utan av Guds goda vilja — som nagot helt n6dvindigt for att
luthersk teologi ska fungera pa ett bra sitt.
I sin artikel diskuterar Wilson dven ordningen mellan lag och evang-
elium och visar att den inte alls behéver enbart ha formen fran lag till
evangelium. Lagen som information har en funktion dven efter att
evangeliet talat. Lagen behéver inte heller alltid komma forst. Den kan
pa olika sitt foregas av evangelium. Vad som behéver komma forst be-
ror pa kontexten for férkunnelsesituationen. Wilson vill med sin artikel
kommunicera att dven lutheraner behover dlska lagen, samt att relatio-
nen mellan lag och evangelium ér betydligt mer komplex och dyna-
misk dn den enkla digitala framstillning av begreppsparet (frin lagens
andra bruk till evangelium, och inget annat) som dominerat i ménga
lutherska sammanhang under 1900-talet.

Summering
<

Alla tre artiklarna ar en uppgorelse med den version av lag-evangeli-
um -tinkande som dominerat bade inom viss konservativ och liberal
luthersk teologi under de senaste 100 aren, dir lagen endast har tva
bruk, och beskrivs som nagot som alltid domer. Lagen blir i ett sadant
tinkande endast en funktion av synden och nigot i grunden (nddvin-
digt) ont som evangelium besegrar och ersitter, vilket 5ppnar fér bade
antinomistiska och gnostiska tendenser i den nutida lutherska teolo-
gin. Artiklarna foretrader alla ett sitt att se pa lagen som innebar att
det finns en god sadan nedlagd i tillvaron redan innan synden kom-
mer in i bilden, samtidigt som de bejakar att lagen i motet med synden
blir vrang och démande och som sadan, nir den férkunnas, driver till
evangelium. En annan gemensam nimnare ir att lag och evangelium
behover ha en mer begransad roll 4n att bli den allt 6vergripande prin-
cipen eller uppenbarelsen. Begreppsparet lag och evangelium kommer
bast till sin ritt som en inombiblisk hermeneutik som kommer fram ur
bibelmaterialet sjilvt, och anvinds som ett verktyg for att tydliggora
bade forkunnelse och andlig vigledning inom praktisk teologi. En god
lag skapar ocksi ett bittre utrymme for att driva en helgelsens teologi
i en luthersk kontext, och ger dven bittre resurser for att driva en bi-
belforankrad luthersk etik. For alla tre artikelforfattarna ar relationen
mellan lag och evangelium mangbottnad, vilket beror pa lagens manga
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bruk och inneborder.

Den som vill fordjupa diskussionen kring lag och evangelium ytter-
ligare hinvisar jag till min avhandling Lag och evangelium som tal om
Gud som delvis ber6r samma fragestillningar som dessa utmirkta och

intressanta artiklar bearbetar.!®) (
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Av Sarah Hinlicky Wilson

et finns tre saker som ar sikra hirilivet: doden, skatterna och
att lutheraner aldrig blir 6verens om lagen.' Med tanke pa
detta och pd att det skulle krivas ett verk i flera volymer for

1 Denna artikel publicerades i engelskt original 2013 i Lutheran Quarterly (volym XXVII), s
373-398. Den har hir 6versatts till svenska och publiceras i Ingdng med tillstind frén forfat-
taren. For bibelcitat anvinds B2000. For citat ur Konkordieboken och Luthers stora katekes an-
vinds Svenska kyrkans bekdnnelseskrifters Sversittning. Ovriga citat dterges som de star i den
engelska originalartikeln. For 6versittningen svarar David Nystrom, bearbetad och granskad
av Tomas Nygren.

att gora rittvisa at Luthers och senare lutheraners olika sitt att tinka
kring lagen, har denna essd det mer blygsamma syftet att 6vertyga da-
gens lutheraner om att de borde ilska lagen néstan lika mycket som de
alskar evangeliet.?

For att kunna gora detta kommer jag forst ge en exeges av Luthers
Galaterbrevskommentar fran 1531/38S for att visa att Luther talar om
att det finns tva grundlidggande innebdrder i lagen. Jag kommer dven att
argumentera for att tendensen att enbart nimna den ena inneborden
far lutheraner att forbise den andra. Efter att ha faststillt legitimiteten
och nédvindigheten av bdda innebdrderna kommer jag i resten av essin
att ta upp olika frigor som uppkommer genom distinktionen mellan de
tva, med hjilp av andra skrifter frin Luther.

Lagens tva inneborder hos Luther

Lutheraner ar vil bekanta med skillnaden mellan lag och evangelium.?
Men i likhet med Luther, som i sin tur f6ljde Paulus, anvinder vi vanli-
gen ordet "lag” pa ett mangtydigt sitt. Detta har orsakat en hel del in-
tern forvirring bland lutheraner, for att inte tala om att det har forbryl-
lat bade vara icke-lutherska kristna vinner och ovinner. Aven om de av
oss som ar bekanta med lutherskt tal i allmanhet kan forsta vixlingen
av betydelse i vira olika hidnvisningar till lagen, skulle vi ha nytta av mer
uttryckliga distinktioner mellan de betydelser vi avser. For enkelhe-
tens skull — och eftersom teologer élskar att kategorisera — kommer jag
att identifiera dessa som lagens relationella och undervisande innebord.
"Innebord” (eng: Sense, dvers. anm.) dr min term och ir tinkt att vara
ett allmant sitt att skilja mellan olika sitt att nirma sig eller anvinda
samma ord eller begrepp; inget mer filosofiskt laddat avses med det.
Lagens relationella innebord hinvisar till lagen som formedlare av re-
lationen mellan Gud och syndare. Ordet relationell i denna definition
ar avgorande: lagen fungerar som en relation pa grund av synden. Syn-
den stor och skadar det ursprungliga forhallandet av kirlek, tillit och
lydnad mellan Skaparen och de skapade. Syndens orittfirdighet, dess
nodvindiga straff och dess motsittning mot Gud leder till en situation

2 Detta innebir att jag hir inte kan behandla &mnen som naturritt eller naturlagar, politisk och
kulturell utveckling inom juridiken, judisk ceremoniallag sa som den férstas i bada testamen-
ten, eller for den delen vad innehéllet i Guds lag egentligen &r annat dn, generellt sett, dekalo-
gen si som den tolkas genom Jesu undervisning och Paulus (och andra apostlars) parenes.

3 Men om de far ritt dr en annan sak. Se min artikel dir jag forsoker reda ut nagra av de typiska
lutherska missuppfattningarna: "Law and Gospel (with Some Help from St. John)" Lutheran
Forum 45/4 (2011):3-6.
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av fraimlingskap mellan Gud och syndarna. Lagen kommer da att kin-
neteckna forhallandet mellan de tvi: den avslojar och anklagar syndar-
en for att ha blivit Guds fiende, vilket syndaren vet fortjinar fordomel-
se, och detta uppmuntrar bara syndaren till djupare hat mot Gud (som
i Rom 5:20, "Lagen kom in for att &vertridelserna skulle bli storre”).
For Luther ar det kritiska problemet med lagen, i denna innebord, att
den inte har nagon kraft i sig att férdndra den relation den definierar.*
Den sitter fast; for att kunna kalla synd for synd och straffa det som
fortjanar straff maste lagen fortsitta ofortrutet. Men i motsats till Gab-
riel Biels antropologi och andra optimisters antropologier har ménsk-
liga syndare i sig sjilva inte formagan att vinda sig bort fran synden.
Sa lange detta rdder tvingas dérfor lagen att vara formedlare av ett gu-
domligt-ménskligt férhallande som innebir evig forlust. Som Luther

uttrycker det i Galaterbrevskommentaren:

We are the offenders; God with His Law is the offended. And the
offense is such that God cannot forgive it and we cannot remove it.
Therefore there is grave discord between God, who is One in Him-
self, and us. Nor can God revoke His Law, but wants it to be obser-
ved. And we who have transgressed the Law of God cannot flee from
the sight of God®

Det som har kraft att bryta lagen som relation mellan Gud och oss dr
evangeliet: nirmare bestimt inkarnationen, tjansten, déden och upp-
stindelsen av den andra personen i Treenigheten (Rom 10:4). Ett av
Luthers skal till att forneka manniskans formaga att besegra synden ge-
nom lydnad mot lagen 4r hans framlyftande av det oerhé6rda i att Gud
frivilligt tog mansklig gestalt for att lida och do. En optimistisk antro-
pologi, som driver lagens mojligheter, skulle vara en férolimpning mot
Guds verk pé korset. Det dr detta som ligger bakom Luthers ofta fore-
kommande fordomanden av “lagen”, men det ér viktigt att inse att de

4 "Yousee, then, why the Law is called ‘the letter’: though noble doctrine, it remains on the sur-
face; it does not enter the heart as a vital force which begets obedience. Such is the baseness
of human nature, it will not and cannot conform to the Law:" Martin Luther, "The Twofold
Use of the Law and Gospel;" i The Sermons of Martin Luther, red. John Nicholas Lenker, vol.
VIII (Grand Rapids: Baker, 1983), 235, tillginglig online pa www.ccel.org/ccel/luther/ser-
nonsy. html. Lite senare anmirker Luther: "... God's Law, although a teaching of supreme
authority and the eternal will of God, must suffer itself to become a mere empty letter or
husk. Without a quickening heart, and devoid of fruit, the Law is powerless to effect life and
salvation," 236.

S Luther's Works, American Edition, S5 vols., red. J. Pelikan and H. Lehmann (St. Louis och
Philadelphia: Concordia och Fortress, 1955fF), 26:32S. (Hirefter refererad som LW.) Luth-
ers Werke, Kritische Gesamtausgabe, 57 vols., red. ]. F. K. Knaake et al. (Weimar: Bohlau,
1883ff), 40/1:503.33-34, 504.12-15. (Hirefter refererad som WA.)

alltid syftar pa lagens relationella innebord, vilken i evangeliets ljus maste
ses som en rival i medlingen mellan Gud och méanniska. Nar det finns
konflikt mellan lagen och evangeliet i Luthers teologi, handlar det alltid
om vilken av dem som har ritt att definiera relationen mellan Gud och
den syndiga ménniskan. For att uttrycka det i mer bekanta larotermer
handlar fragan om vilken av dem som kommer att rittfirdiggra. Kom-
mer det att vara lagen, som antingen skulle hivda en ménsklig kapaci-
tet som forolampar Kristus eller insistera pa sin ritt att skicka varenda
syndare till helvetet? Eller kommer det att vara evangeliet, som ar den
helige Andes verk att skapa tro pa Kristi kirleksfulla offer av sig sjalv i
syfte att ge var relation till Fadern en helt ny grund att std pa? Endast
en av dessa tva kan rattfirdiggora; endast en av de tva kan definiera och
ritt formedla relationen mellan Gud och ménniska. Det behover knap-
past sdgas att for Luther forlorar lagen varje gang. Hir foljer nagra citat
fran Stora Galaterbrevskommentaren som visar detta.

It is impossible for Christ and the Law to agree and to share the reign

over a conscience.b

Let the Law have its glory. But no Law, no matter how divine or holy,
has the right to tell me that I obtain justification and life through it. I
will grant that it can teach me that I should love God and my neigh-
bor, and live in chastity, patience, etc.; but it is in no position to show

me how to be delivered from sin, the devil, death, and hell.”

[W]hen we are involved in a discussion of justification, there is no
room for speaking about the Law. The question is what Christ is and
what blessing He has brought us.® For by the very fact that [Christ]
permitted the Law to accuse Him, sin to damn Him, and death to
devour Him, He abrogated the Law, damned sin, destroyed death,
and justified and saved me. Thus Christ is a poison against the Law,
sin, and death, and simultaneously a remedy to regain liberty, righ-

teousness, and eternal life.?

Do we sin by performing the Law? No. But we nullify grace when we

perform the Law with the idea of being justified through it."°

6 LW26:54,WA40/1:114.14-15.
7  LW26:91, WA 40/1:168.15-20.
8 LW 26:137, WA 40/1: 240.27-29.
9 LW26:163, WA 40/1:278.25-29.
10 LW 26:180, WA 40/1: 301.29-30.
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Darfor dr over-
tradelser av
lagen, i denna
innebord, i lika

But let us permit these two to confront each other; and let us see
which is more powerful, that is, whether the promise abolishes the

Law or the Law abolishes the promise."

Luthers insikt om skillnaden mellan lag och evangelium nir det giller
forhillandet mellan Gud och manniskan 4r en av hans mest vardefulla
gavor till den virldsvida kyrkan. Men det borde inte komma som na-
gon overraskning att han s ofta har blivit missforstadd! Trots hans ofta
térekommande varningar — som “This does not mean that the Law is

evil; it means that it cannot contribute anything to justification”? -

ar
det alltfor latt att uppfatta Luthers avvisande av lagen som ett medel
tor rittfardiggorelse och som férmedlare av relation mellan Gud och
minniska som ett totalt forkastande av varje innebord av lagen."® Ater-
igen, i detta foljer Luther Paulus; och f6ljaktligen ar det ingen 6verrask-
ning att bide Luther och Paulus har drabbats av an-
tinomistiska feltolkningar. Dogmatiken maste darfor
explicit lyfta fram de distinktioner som férvisso finns
hos bade Luther och Paulus, dven om de till stor del
forblir implicita i deras skrifter.

Detta leder oss till lagens undervisande innebord. En

hOg gra o Over-  sadan innebord var kanske sa sjalvklar for Luther och

tradelser av
den gudomliga

gdvan.

hans samtida — till skillnad frin den relationella inne-
borden, som krivde en hel del forklaringar men dnda
forbryllade manga — att han dgnade mindre utrymme
at att forsvara den. Icke desto mindre finns den verk-
ligen dir; i sjilva verket maste den finnas dar for att
lagens relationella innebord ens ska vara mojlig. Lagens
instruktiva innebord avser lagen som ett innehdll som skyddar, formar,
odlar och ger niring at skapelsens giva. Om vi anvinder gammaltes-
tamentlig terminologi handlar det om Torah; framst dekalogen sasom
den tolkats av Kristus och apostlarna. Férutom att ge niring och vig-
leda, skyddar lagen ocksa. Guds omsorg om skapelsen skulle inte vara

11 LW 26:299, WA 40/1:465.22-23. Se dven LW 26:369-73, WA 40/1:564-570 for Luthers
livfulla skildring av Kristi kamp mot lagen om domsritt 6ver syndare.

12 LW 26:139, WA 40/1:242.27-28.

13 Jag forestaller mig att detta dr anledningen till att John Wesley, vars hjarta blev "forunderligt
varmt" av att lisa Luthers forord till Romarbrevet, senare kom att kritisera Luther skarpt for
den senares pastatt otillrickliga undervisning om helgelse. Luthers skrifter ar fulla av intres-
se for helgelse, men si linge ldsarna inte skiljer pa lagens tva innebérder dr det litt att gora
Wesleys misstag.

absolut om Han tillit 6vertradelser mot den utan konsekvenser.'* Dir-
for dr 6vertradelser av lagen, i denna innebord, i lika hog grad Gvertri-
delser av den gudomliga gavan. Det 4r dirfor synden som forvranger
lagen fran instruktion till relation, synden som gor att motet mellan Gud
och ménniska gar fran gava, vaxt och formation till dom, bestraffning
och fraimlingskap. Det 4r synden som gor att ytterligare tva gudomliga
gavor blir n6dvindiga, nimligen Guds Sons d6d och uppstandelse och
utgjutandet av Guds Ande. De upphiver lagen som relation, men de
uppritthiller lagen som instruktion (Matt 5:17-20).%

Trots alla sina angrepp pé lagen som relation genom hela Stora Galater-
brevskommentaren — och de dr ménga! — kan Luther i samma verk siga
saker som foljande: "the Law is the best of all things in the world";'¢
"The Law of God is greater than the entire world, since it includes all
men; and the works of the Law are far more excellent than the works
chosen by self-righteous people”;'” "the best thing that the world has
on this earth — the Law""®; "something which, except for faith, is the
best, the greatest, and the loveliest among the physical blessings of the
world, namely, the Law of God";" “But what is the Law? Is it not also
a commandment of love? In fact, the Law commands nothing else but
love";*® "the Law is good, holy, useful, and necessary, so long as one
uses it in a legitimate way."*' S& linge man anvinder lagen som under-
visning i syfte att vilsigna och fa skapelsen att blomstra och inte som en
relation i syfte att formedla férhallandet mellan Gud och manniska kan

14 Jag anvinder grammatiskt maskulina pronomen nar jag refererar till Gud i tredje person,
enligt bibliskt monster. Eftersom detta inte innebir Gud dr manlig pa samma sitt som biolo-
giska varelser ar manliga — vilket ocksa r ett bibliskt pastiende — anvander jag stor bokstav
for dessa och alla andra pronomen fér Gud, for att betona distinktionen. I citat behaller jag
originalets format.

1S Som Luther férklarar i kommentaren till Femte Moseboken: "the fulfilling of the Law is love
from a good heart and from faith that is not feigned (1 Tim. 1:5), which uses law lawfully
when it has no laws and has all laws — no laws, because none bind unless they serve faith and
love; all, because all bind when they serve faith and love,", LW 9:70, WA 14:612.20-24. Detta
ar naturligtvis ett eko av spraket i Om en kristen mdnniskas frihet.

16 LW26:5, WA 40/1:42.22.

17 LW 26:141, WA 40/1:246.23-25.

18 LW 26:184, WA 40/1:306.21.

19 LW 26:251, WA 40/1:396.16-18. Se dven den stora katekesen: "Therefore we should pri-
ze and value [the Commandments] above all other teachings as the greatest treasure God
has given us." I The Book of Concord: The Confessions of the Evangelical Lutheran Church, red.
Robert Kolb and Timothy J. Wengert (Minneapolis: Fortress, 2000), 4311.340-1. (Harefter
refererad som BC.) Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Sth ed. (Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1963), 645.41-43. (Harefter refererad som BSLK.)

20 LW26:270, WA 40/1:423.34, 424.12.

21 LW 26:348, WA 40/1:534.12-13.
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Luther tala vl om lagen.
Luther dr néra att gora en uttrycklig atskillnad mellan lagens tva inne-
border i detta avsnitt i Galaterbrevetskommentaren 3:10:

To do the Law is to keep it not only externally but correctly and per-
fectly... Those who rely on the Law are those who want to be justi-
fied through the Law; those who are men of faith are those who trust
that they are justified solely by mercy...Here Paul is not talking about
the Law and works taken in a metaphysical sense [lagens undervisan-
de innebird]; he is speaking about how they are used and interpreted
[lagens relationella innebérd], namely, that hypocrites want to be justi-
fied through the Law and works.”?

Alltsa: “Apart from the matter of justification... we, like Paul, should
think reverently of the Law. We should endow it with the highest prai-
ses and call it holy, righteous, good, spiritual, divine, etc. Apart from
our conscience we should make a god of it; but in our conscience it is
truly a devil."** Bada inneborderna ar nodvindiga for en korrekt bild av
lagen, men betoningen av den relationella inneborden som ett lutherskt
sardrag har ibland lett till att man med katastrofala féljder 6vergett den
instruktiva inneborden helt och hallet.

Vad har de tva inneborderna att gbra
med de tva (cller tre) bruken av lagen?

Det kan hir vara till hjalp att jamfora de tva inneborderna med den mer
vilkanda lutherska kategoriseringen av lagen i tva eller mojligen tre
bruk. Det finns en betydande 6verlappning, men bruken och innebérd-
erna ticker inte exakt samma begreppsfilt. Innan vi beskriver skillna-
den maste vi upprepa det faktum att det dr synden som delar upp lagen,
s att vi inte uppfattar den enbart som undervisning utan ocksa som
en férmedlare av vér relation till Gud. Eftersom det 4r synden som bér
skulden kan vi inte gora misstaget — som vissa lutherska teologer har
gjort — att betrakta lagen som fortryckande i sig sjilv eller som nagot
frimmande for Gud. Att skilja mellan innebérderna och bruken hjilper
oss att undvika detta misstag.

Det politiska bruket av lagen (lagens forsta bruk) har uppenbarligen
vissa likheter med den undervisande inneborden av lagen, eftersom bada

22 LW 26:253, WA 40/1: 398.17-18,23-24,27-29.
23 LW 26:365, WA 40/1: 558.24-27.

syftar till att skydda skapat liv. Skillnaden ar att den f6rra utgar fran en
syndsituation och verkar darfér primart genom tvang och hot om straff
snarare dn genom undervisning. Undervisning som syftar till vixt och
blomstring skulle vara nédvindig dven for ménniskor utan synd (se 1
Mos 1:28, 2:15-17, och notera att det finns bade positiva och negativa
befallningar i Eden), men tvanget i det politiska bruket talar till en si-
tuation av syndfullt motstaind mot Guds bud och forakt for medméinn-
iskors basta. Detta innebér ocksa att relationer mellan ménniskor ofta
eller for det mesta definieras av det politiska bruket och formedlas av
lagen och dess hot snarare dn av en gliddjefylld efterlevnad avlagen som
beméter den andre som en gava. Lagens relationella innebord giller sale-
des dven inom det politiska bruket pa det horisontella planet.

Det teologiska bruket av lagen (lagens andra bruk) pekar pa lagens
innehall i dess undervisande innebord for att fora oss till en konfron-
tation med lagens relationella innebord, som maste ge vika for evange-
liet som den nya formedlaren av relation mellan Gud och ménniska.
Erkidnnandet av att vi avviker frin lagens undervisning och fortvivlan
6ver var gudsrelations status nér lagen utgér var relation till Honom &r
ett av de sitt pa vilka vi kan foras till tro pa Jesus Kristus, s& som Luther
beskriver det:

It follows, therefore, that the Law with its function does contribute
to justification not because it justifies, but because it impels one to
the promise of grace and makes it sweet and desirable. Therefore we
do not abolish the Law; but we show its true function and use, name-

ly, that it is a most useful servant impelling us to Christ.**

Lagens teologiska bruk tjanar saledes till att 6vervinna lagens relationella
innebord genom att peka pa hur vi avviker fran lagens undervisande inne-
bord savil som fran evangeliet. Det teologiska bruket kan fortsitta att
orientera troende syndare till Kristus dven nar de inte lingre upplever
att deras relation till Gud i férsta hand utgors av lagen.

Om lagens teologiska bruk &vervinner dess relationella innebord, gor
den dé ocksa, tillsammans med evangeliet, slut pa lagens undervisande
innebord? Denna fraga leder oss in pa den oandligt omtvistade fragan
som ror statusen for lagens tredje bruk. Distinktionen mellan de tva
inneboérderna kan kasta lite ljus 6ver debatten.

Tink pa inledningen av Konkordieformeln (Epitome) artikel VI om
lagens tredje bruk dar lagens inneborder tydligt sarskiljs.

24 LW 26:315, WA 40/1:489,27-31.
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Vi tro, lara och bekinna, att ehuru de ritt troende och till Gud om-
vinda ménniskorna dro genom Kristus befriade fran lagens forban-
nelse och tvang [i relationell innebord], de dock icke darfor dr utan lag
[i instruktiv innebord], utan de iro frilsta av Guds Son, for att de skola

ova sigilagen [i instruktiv innebérd] dag och natt, Psalt. 119.2°

Forstitt pa detta sitt utesluts bade den legalistiska missuppfattningen
(den relationella innebdrden giller med oinskrinkt for den omvinde)
och den antinomistiska missuppfattningen (den undervisande inne-
borden forkastas for den kristne tillsammans med den relationella).
Istillet blir lagens undervisande innebord attraktiv och onskvird for de
omvinda (Ps 1), medan den relationella innebdrden forlorar sin kraft.
Konkordieformeln kommenterar: “[F]ér att de icke av ndgon minsklig
religios drift skola foretaga sig godtyckliga och sjilvvalda fromhetsév-
ningar — [ir det] synnerligen av ndden, att Herrens lag stindigt forely-
ser dem,”*® Detta ar ett eko av Luthers stindiga polemik mot egenvalda
gédrningar, vilket inte dr detsamma som en polemik mot genuint goda
garningar. Lagen som innehall ogiltigforklaras inte av evangeliet, tvart-
om uppritthalls den (Rom 3:31).

Nagra stycken senare erkanner Konkordieformeln aterigen skillnaden
mellan lagens inneborder genom att analysera tva typer av relationer
till lagen bland mainniskor. A ena sidan, " [Vi] tro, lira och bekinna,
att de garningar, som goras efter lagens foreskrift, sa lange de 4ro och
bora kallas lagens verk, som de framtvingas hos médnniskorna genom
hotelser om straff och Guds vrede.””” I sidana fall kan lagens innehall i
viss utstrickning uppritthallas externt, men lagen fungerar fortfarande
fraimst som en relation. A andra sidan,

Andens frukter ater dro de verk, som Guds i de troende inneboende

25 BC 502,2, BSLK 793,30-38. Har i svensk 6versattning: Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter,
Konkordieformeln (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), S16.

26 BC 502.4, BSLK 794.23-27. Hir i svensk oversittning: Svenska kyrkans bekinnelseskrifter,
Konkordieformeln (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), S17.
Se dven Luthers anmirkningar i Stora katekesen: " Sa hava vi nu i de Tio buden en skon sam-
manfattning av gudomliga tankar om vad vi skola gora, for att hela vart liv skall behaga Gud;
hér dr den sannskyldiga kéllan, ur vilken allt maste framvalla, och den ritta kanalen, genom
vilken allt maste stromma, som skall gilla som verkligt goda girningar: sa nimligen att med
asidosittande av de Tio buden intet verk och intet sinnelag kan vara Gud vilbehagligt, det ma
nu i varldens 6gon te sig aldrig sa stort och kostligt ... Jag menar fastmer, att man skulle hava
fullt upp att gora med att halla det som har ar befallt: saktmod, tilamod och kirlek gentemot
fiender, kyskhet, hjalpsamhet o.sv. och vad som hor till dessa stycken.” BC 428.311, 313,
BSLK 639.11-19, 25-30. Har i svensk 6versattning: Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter, Luth-
ers stora katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 437.

27 BC 503,5, BSLK 794,37-42. Hir i svensk oversittning: Svenska kyrkans bekinnelseskrifter,
Konkordieformeln (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), S17.

Ande verkar genom de panyttfédda och som goras av de troende,
i den méin de dro panyttfédda, liksom om de icke visste om nagot
bud, nagon hotelse eller beloning. P4 detta sittleva Guds barnilagen
och vandra efter Guds lag, vilken den helige Paulus i sina brev kallar
"Kristi lag" och "lagen i min hag", och dock sta de "icke under lagen,
utan under naden". Rom. 7[:23] och 8[:1,14]%

Hir ar lagens innehall en kalla till glidje for den panyttfédde, delvis
darfor att den inte lingre utgér grunden for relationen med Gud. Dirav
den tvetydiga anvindningen av "lag" hos Paulus som Luther f6ljde for
retorisk effekt: lagen som en gang var en fortryckande relation utgor
nu ett upplysande innehall eftersom ménniskan lever under naden och
inte under lagen.

Dirfor drar Konkordieformeln slutsatsen att “Salunda ar och forblir la-
gen bade for de botfirdiga och de obotfirdiga, bade f6r de panyttfodda
och de icke panyttfédda en och samma lag, nimligen Guds oférinder-
liga vilja”* — vilket otvetydigt avser lagen i dess undervisande innebord.

Skillnaden, vad betriffar lydnaden for lagen, foreligger endast hos
minniskorna. Den minniska, som dnnu icke ir panyttfodd (liksom
den panyttfodde till sin kéttsliga sida), gor endast av tvang och mot-
villigt, vad lagen kriver av henne. Den troende méinniskan ater gor, i
den méan hon ir panyttfodd, utan tving och med villig hdg det, som

intet lagens hot nagonsin kan framtvinga hos henne.*

Detta forstarker det som tidigare sagts om att det dr synden som delar
upp lagen och gor den till en fiende ur minniskans perspektiv. Ur det
gudomliga perspektivet finns det bara en enda lag, Guds oférinderliga
vilja. De panyttfodda kommer gradvis att dela det gudomliga perspek-
tivet pa lagens undervisande innebord.

For att ingen ska anklaga de som skrev Konkordieformeln for att missa
poéngen kan vi dterigen ta fram bevis fran Stora Galaterbrevskommenta-
ren for att Luther hade samma uppfattning. Begrunda f6ljande:

Therefore "to do" is first to believe and so, through faith, to keep the

Law. For we must receive the Holy Spirit; illumined and renewed by

28 BC 503,6, BSLK 794,43-47.795.1-8. Hir i svensk dversittning: Svenska kyrkans bekannel-
seskrifter, Konkordieformeln (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 517.

29 BC 503,7, BSLK 795,9-13. Hir i svensk oversittning: Svenska kyrkans bekinnelseskrifter,
Konkordieformeln (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 517.

30 BC503-7,BSLK 795,13-22. Hir i svensk 6versittning: Svenska kyrkans bekinnelseskrifter,
Konkordieformeln (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 517.
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Him, we begin to keep the Law, to love God and our neighbor. But
the Holy Spirit is not received through the Law - for "those who are
under the Law," says Paul, "are under a curse" - but through hearing
with faith, that is, through the promise...The sound of the promise to
Abraham brings Christ; and when He has been grasped by faith, then
the Holy Spirit is granted on Christ's account. Then God and our
neighbor are loved, good works are performed, and the cross is bor-
ne. This is really keeping the Law; otherwise the Law remains per-
manently unkept. Therefore, clearly and properly defined, "to do" is
simply to believe in Jesus Christ, and when the Holy Spirit has been
received through faith in Christ, to do the things that are in the Law.
Nor can it be any other way, because Scripture says that outside the
promise there is no blessing, not even in the Law. Hence it is impos-

sible for us to keep the Law without the promise.®!

For att tolka ovanstiende enligt det ramverk som vi har utvecklat hér:
sa linge lagen ér en relation forblir syndare under en forbannelse. Fak-
tum ar att lagen som relation gor det oméijligt att se lagen som under-
visning, eftersom kirleken till Gud — det mest grundliggande budet
av alla — saknas. Men nir manniskan har tagit emot den helige Ande
genom evangeliet, upphor lagen som relation och det blir maijligt att
behalla lagen som undervisning, eftersom karleken till Gud 4ntligen
ar ndrvarande. Lagen kan hdllas pd ett sant sdtt forst efter panyttfodelsen
genom evangeliet.

Eftersom lagen i dess undervisande innebord ar kirlek till Gud och nés-
tan, men inte lingre grunden for ens relation till dem, finns det ingen
anledning for lutheraner att vara tveksamma infor lagen i den troendes
liv. Faktum dr att en troende som inte haller lagen — aterigen, i den man
hon ir panyttfodd! - dr en sjilvmotsigelse (dven Jesus antyder detta: se
Joh 14:15). Luther skriver:

But after a man is justified by faith, now possesses Christ by faith, and

knows that He is his righteousness and life, he will certainly not be

31 LW 26:255, WA 40/1, 400.31-35, 401.14-24. Se "Sermon on the Twofold Use of Law and
Gospel": "For it is impossible to keep the Law without Christ, though man may, for the sake
of honor or property, or from fear of punishment, feign outward holiness," p. 235. Se dven
"The Distinction between Law and Gospel: A Sermon by Martin Luther, January 1, 1532”:
“In calling for this or that to be done (e.g., you shall not steal, you shall not kill, etcetera), the
Law is speaking of a kind of doing that by its nature and definition proceeds from the heart
and the Spirit. If now the work that is done is not of that kind, the outcome is either hypocri-
tes (who understand the Law to mean external behavior and, if they have such behavior or
work, count themselves as blameless and righteous), or people who totally despair." Oversatt
av Willard L. Burce for Concordia Journal 18/2 (1992): 157-8.

idle but, like a sound tree, will bear good fruit (Matt. 7:17). For the
believer has the Holy Spirit; and where He is, He does not permit a
man to be idle but drives him to all the exercises of devotion, to the
love of God, to patience in affliction, to prayer, to thanksgiving, and
to the practice of love toward all men. Therefore we, too, say that faith
without works is worthless and useless... But faith without works —
that is, a fantastic idea and mere vanity and a dream of the heart - is

a false faith and does not justify.*

Inte ens Jakobs brev kan hir komma med nigra invindningar mot
Luther. Tron férkastar forvisso lagen som relation, men tron bevarar
samtidigt lagen som en undervisning,

Lutheraner ldser Luther ritt nér de insisterar pa den troendes stindi-
ga kamp mot kéttet, som fortfarande hatar lagen och samtidigt vill bli
rattfardiggjord genom den. Likasd liser de honom ritt nir de inser att
varje panyttfodd person inte kommer att béra lika mycket frukt. "We
do indeed receive the gift and the first fruits of the Spirit here (Rom.
8:23), so that we do begin to love; but this is very feeble."* Men luthe-
raner laser Luther fel nir de avfirdar lagens roll som instruktion till
goda girningar i den troendes liv. Laglydnad ar ett tecken pé den livgi-
vande Andens ndrvaro — vilket 4r rimligt, eftersom Gud gav sin lag for
att bevara for att bevara livet i Hans skapelse! “Therefore all the duties
of Christians — such as loving one's wife, rearing one's children, gover-
ning one's family, honoring one's parents, obeying the magistrate, etc.,
which they regard as secular and fleshly — are fruits of the Spirit."** "For
those are righteous who hear the Law, embrace it with a good will, and
delight in it."*> Sddana laggirningar ar spontana i den meningen att de
inte uppstar ur sjilvrittfirdigande berdkningar for att vinna fortjanst
infér Gud, utan snarare ur kirlekens nya liv i Anden; men de ar inte
spontana i den meningen att de automatiskt eller individuellt hittas pa
av manniskan utan gudomlig undervisning. Lagen leder det nya livet i
krlek till att gora det Gud vill, inte till egenvalda girningar (svirmean-
darnas misstag).

Den f6érenande faktorn hir ar den levande Kristus sjilv. Liksom Kris-

32 LW 26:154-5, WA 40/1:265.30-36, 266.15-19. Se dven den stora katekesen: "Remember,
then, that you must be concerned not only about hearing the Word, but also about learning
it and retaining it. Do not think that it is up to your discretion or that it is an unimportant
matter. It is the commandment of God, who will require of you an account of how you have
heard, learned, and honored his Word." BC 400.98, BSLK 585.6-13.

33 LW27:65, WA 40/2:80.34-35.

34 LW 26:217 WA 40/1:348.17-19.

35 LW 26:321, WA 40/1:497.29-30.
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tus dr den som verkar for var réttfardiggorelse genom att tro for oss och i
oss, sa dr Kristus ocksd den som verkar for var helgelse, for var karlek till
Gud och var vilja att gora goda girningar mot vira medmaénniskor. Det
uppstar alltid problem nir nagon av dessa sidor uppfattas som ménn-
iskans prestation utan Gud eller nir den ena sidan av ekvationen ges
toretrade framfér den andra. Misstolkningarna upphor forst nar Kristus
ar killan till allt. Aterigen, Luther i Stora Galaterbrevskommentaren:

Putting on Christ is understood in two ways: according to the Law
and according to the Gospel...In Christ we see the height of patience,
gentleness, and love, and an admirable moderation in all things. We
ought to put on this adornment of Christ, that is, imitate these vir-
tues of His... But to put on Christ according to the Gospel is a matter,
not of imitation but of a new birth and a new creation, namely, that
I put on Christ Himself, that is, His innocence, righteousness, wis-

dom, power, salvation, life, and Spirit.*

Sammanfattningsvis 4r det bara de panyttfédda som haller lagen, och
det dr lagen som de panyttfodda haller. De troende avstar fran lagen
som relation men omfattar lagens undervisande innebord. Den nya fodel-
sen befriar inte nigon fran lydnad mot lagen som undervisning i Guds
goda avsikter med sin skapelse.’” Synden lever kvar i de panyttfoddas

36 LW 26:352, WA 40/1:539.34-35, 540. 11-19. Se dven "What to Look for and Expect in the
Gospels," LW 35:120-1, WA 10/1/1:12.7-21, 13.1-12: "Now when you have Christ as the
foundation and chief blessing of your salvation, then the other part follows: that you take
him as your example, giving yourself in service to your neighbour just as you see that Christ
has given himself for you. See, there faith and love move forward, God's commandment is
fulfilled, and a person is happy and fearless to do and suffer all things. Therefore, make note
of this, that Christ as a gift nourishes your faith and makes you a Christian. But Christ as an
example exercises your works. These do not make you a Christian. Actually, they come forth
from you because you have already been made a Christian. As widely as a gift differs from an
example, so widely does faith differ from works, for faith possesses nothing of its own, only
the deeds and life of Christ. Works have something of your own in them, yet they should not
belong to you but to your neighbour. So, you see that the gospel is really not a book of laws
and commandments which requires deeds of us, but a book of divine promises in which God
promises, offers, and gives us all his possessions and benefits in Christ. The fact that Christ
and the apostles provide much good teaching and explain the law is to be counted a benefit
just like any other work of Christ. For to teach aright is not the least sort of benefit ... He
simply tells us what we are to do and what to avoid, what will happen to those who do evil
and to those who do well. Christ drives and compels no one. Indeed, he teaches so gently that
he entices rather than commands.”

37 "True it is that the Law or the Ten Commandments have not been annulled so that we are
exempt from them and not allowed to have them. For Christ set us free from the curse, not
from the obedience of the Law. No, that is not what God wants. He wants us to keep the
Commandments with total commitment and diligence; but not to put our trust in it when we
have done so; or despair if we have not. "The Distinction between the Law and the Gospel,"
160.

kott, men den kan inte lingre tvinga lagen att vara medlare i relationen
till Gud. Om det ar detta som menas med lagens tredje bruk, finns det
ingen anledning for lutheraner att inte bejaka det.

Vad kommer torst, lagen eller evangeliet?

Lutheraner ar vanligtvis trinade att tinka pa skillnaden mellan lag och
evangelium temporalt: lag > evangelium. Forst kom Mose, sedan kom
Kristus. Forst blir jag domd for mina synder, sedan vinder jag mig till
Kristus i tro for att fa forlatelse. Lutheraner ar ocksé ofta trinade att
forkasta den formodat barthianska ordningen: evangelium > lag, som
verkar antyda att evangeliet bara riddar oss tillrackligt lange for att vi
ska kunna borja halla lagen, vilket sedan gor evangeliet 6verflodigt. Fra-
gan for oss dr om dessa karakteriseringar av vad vi bor eller inte bor lira
ut gor Luther och lagens tva innebérder rattvisa.*®

Hir maste vi dterigen reda ut vilken situation eller vilket perspektiv vi
har i atanke ndr vi dberopar lag > evangelium eller evangelium - lag. Den
vanliga lutherska betydelsen bakom lag - evangelium ir egentligen la-
gens relationella innebord > evangelium, i allminhet dtergiven som lagens
teologiska bruk » evangelium. Lagen avslojar och 6verbevisar mig om
min synd, och jag vet inte vart jag ska vinda mig for att f min fralsning;
sedan raddar de ovintade goda nyheterna om Guds aterl6sande Son
mig fran denna dédens kropp och sitter mig i ett nytt férhallande till
honom. Men vad hinder sedan? Om lagen i denna ordning anses inne-
fatta aven den undervisande innebérden, tvingas vi till en antinomistisk
slutsats. Dirav det sena dberopandet av lagens tredje bruk for att hindra
antinominismen fran att smita in.

Sa linge man inte skiljer pa lagens innebérder ar det inte forvanande
om ivriga lutheraner blir nervésa 6ver en korrigering av lag > evangeli-
um till lag > evangelium - lag. Det skulle ju innebéra att vi hamnar tillba-
ka dir vi borjade, i en lagbaserad relation till Gud. En del av oron skulle
kunna mildras genom den mer exakta ordningsféljden lagens relatio-
nella innebord > evangelium > lagens undervisande innebord. Men detta
dr anda inte helt ritt. For det forsta antyder det den tidigare nimnda
utvecklingen bortom evangeliet; f6r det andra har det faktiskt inte lyck-
ats fanga dynamiken i Luthers egen erfarenhet, eftersom det var hans

38 Jag 6verlater at en "barthian” att svara pa om dessa karakteriseringar gor Barth rattvisa; mitt
huvudintresse hér ar den lutherska reaktionen pa sloganversionen av Barth, inte den faktiska
Barth. Men jag férviantar mig att Barth till stor del skulle bli frikind.
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uppriktiga 6nskan som troende kristen att halla lagen, som han visste liran och dirvid inhimtat allt vad Gud vill, att vi skola géra och lata.

var god, som drev honom in i en sa plagad relation med Gud, férmed- Direfter foljer nu med ritta Tron, som for oss framstiller allt, vad vi
lad av just lagen (se Rom 7!). Dirfor skulle Luthers erfarenhet bittre av Gud skola vinta och mottaga och vad som med ett ord sagt lir oss
att helt och hallet kinna honom. Och detta skall just tjina dirtill, att

vi mé& kunna géra det som vi enligt de Tio buden skola géra. Ty de

kunna beskrivas som lagens undervisande innebord > lagens relationella
innebord > evangelium + lagens undervisande innebord [+ stindig kamp
mot kottet]. dro, sasom ovan ar sagt, sa hoga, att varenda manniskas forméga ar

Vi kan forvanta oss att alla seridsa kristna troende alldeles for ringa och svag for att kunna halla dem. Dirfor ar detta

nagon gang kommer att beh6va brottas med lagens tva stycke fullt ut lika nddvindigt att lira sig som det foregiende, pa det

Det dr U” ei (_ inneborder, precis som Luther gjorde. Men det finns
em Pe| latt for ingen anledning att tro att paradigmet lagens relatio-
envag teist att  nella innebord > evangelium ir sirskilt anvindbart nir

anpassa |C|gen det giller att inleda ett samtal med icke-troende eller

att man ma veta, huru man kommer till att fullgéra buden, varest och

varigenom kraft hartill star att vinna.*

Om Luther hir menade lagens relationella innebord, skulle han ha gjort
till sin egen personer fran andra religiosa traditioner. Det ar darfor

formaga eller
att anta att
det rader ett

sig skyldig till en tydlig sjalvmotsigelse: han skulle ha antytt att evang-
missionellt fordelaktigt att forestilla sig andra scena- eliet endast ar en tillfillig atgdrd for att terfora oss till ett korrekt ritts-
rier dir motet med lagens relationella innebord inte dr forhallande gentemot Gud. Men han menar snarare lagen i dess under-
den forsta erfarenhetsmdssiga hindelsen. visande innebord, som later Guds gava blomstra och som kidnnetecknar
Det ar till exempel litt for en vag teist att anpassa det kirleksfulla samroret mellan Gud och ménniskor.

ﬁm“gt avtal lagen till sin egen formaga eller att anta att det rader Ibland antyds det att manniskor naturligt upplever "lagen” genom sin

30

mellan henne ett rimligt avtal mellan henne sjilv och Gud: "Jag gor
Siﬁl\[ och Gud. mitt bista och Gud skéter resten.” En sidan person,

som dr n6jd med sina egna prestationer i forhallande
till lagen, kommer att vara svar att nd med det mer allvarliga hot som
kommer fran lagens relationella innebord. 1 sjilva verket kan ett sadant
tillvigagangssitt faktiskt 6vertyga syndaren dannu mer om att hon klarar
sig alldeles utmarkt och kan forvinta sig en enkel domedag! P4 samma
satt kommer en i grunden godhjirtad, laglydig person som inte har na-
gon relation till Gud alls férmodligen att vara énnu mindre mottaglig
tor lagens relationella innebord. Vibor i stillet forvinta oss att forkunnel-
sen om Guds inkarnation och dod pé korset, med loftet om uppstin-
delseliv, lattare kommer att finga uppmarksamheten hos en néjd hed-
ning eller en ljummen kulturkristen. Forst darefter kan en bearbetning
av lagen f6lja. Ordningen skulle da vara evangelium - lagens relationella
och/eller undervisande innebérd.

Denna typ av evangelium - lag-paradigm stimmer faktiskt vil 6ver-
ens med Luthers 6vertygelse att vad syndaren 4n gjorde innan evange-
liet kom in i bilden sa var det i alla fall inte att halla lagen (i dess egentli-
ga bemirkelse), utan i bista fall ndgon sorts civil laglydnad. Luther kan
till och med hivda att ett av evangeliets frimsta mal 4r att ge oss kraft
att halla lagen (vilket kan vara uppseendevickande for vissa lutherska
lisare), som i detta avsnitt ur Stora katekesen:

Hittills hava vi sysselsatt oss med forsta huvudstycket av den kristna

kultur, sitt samhille eller sin religion som en fortryckande tyngd i sina
liv, och att evangeliet dirfor maste komma for att befria dem. Som en
analogi dr detta en insiktsfull missionell observation. Men det &r inte
samma sak som att uppleva att Guds lag anklagar, fortrycker och for-
medlar ens relation till Gud, vilket ir vad Luther hade i dtanke. Det
evangelium som tar méinniskor ut ur virldens "lag" kommer att leda
dem till ett m6te med Guds sanna lag, vilket kan vara befriande och/
eller krava en atskillnad mellan lagens relationella och undervisande inne-
bérder som en del av den nyomvindes tillvixt i tron. (Nyomvinda ir
ofta starkt legalistiska eftersom Guds lag utgér en sidan littnad jamfort
med den falska lagen i sin kultur eller religion). Det hir monstret kan
beskrivas som falsk lag > evangelium- sann lag (relationell)> evangelium
+ sann lag (undervisande innebdrd). Detta paradigm gor det ocksd moj-
ligt for oss att urskilja tva aspekter av Luthers reformatoriska kritik: a
ena sidan forkastade han Guds lag nér den i sin relationella innebord
fungerade som en medlande rival till evangeliet; & andra sidan forkasta-

39 BC 431.1-2, BSLK 646.3-19. Hir i svensk oversittning: Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter,
Luthers stora katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 442.
Detsamma framgar av hans utliggning om Herrens bon: ”[I]ngenting s& nddvindigt som att
bestindigt ansitta Gud med akallan, rop och boner, att han maste giva, uppehalla och féroka
hos oss tron och uppfyllelsen av de Tio buden samt undanrdja allt, som ligger oss i vigen och
hindrar oss darvid.” BC 440-1, BSLK 662.25-31. Hir i svensk oversattning: Svenska kyrkans
bekdnnelseskrifter, Luthers stora katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 453.
Se aven Luthers kommentar till Femte Moseboken: "The Gospel teaches from what source
you receive the power to fulfill the Law." LW 9:179, WA 14: 678.4-5.
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de han kyrklig eller social/politisk lag nér den stod i konflikt med Guds
lag i dess undervisande innebord.

Det finns ocksa ett narliggande scenario, ndmligen nir personens pri-
mira erfarenhet ir att han eller hon ir offer fér andras synd. Aven om
barn och vuxna som utsitts for 6vergrepp forvisso inte ar utan egen
synd, dr ramen for deras egen synd inte sd mycket sjilvupptagenhet
som ett 6vergripande férnekande av virde som skapad varelse. Detta dr
inget scenario som Luther systematiskt brukade ta upp — han fokusera-
de mer pa den aktive syndaren, oavsett om denne var stolt eller fortviv-
lad - finns det dar pastoralt, till exempel i hans trostebrev.* I sadana fall
kan personens forsta medvetenhet om Gud vara genom lagens undervi-
sande innebord som livets beskyddare mot ondska och det som besegrar
den falska "lag" som godkinde 6vergreppet. Lagen skulle da peka bakat
mot Guds gava i skapelsen och framat mot evangeliet som helande av
det brustna och som Guds kirlek till sina fiender, vilket ocksa leder till
forsoning mellan ménskliga fiender. Eller - i ett annat méjligt scenario
— kan den misshandlade personens mote med evangeliet ge henne en
ny identitet vid sidan av Gvergreppet*, som ett alskat barn som Gud
sag sig foranlaten att radda, vilket i sin tur gor det mojligt for henne
att for forsta gangen ta ansvar for sin egen synd och att kimpa f6r den
sanna lagen i dess undervisande innebord, vilket befriar henne fran den
torlamande kinslan av att som offer sakna handlingskraft. Oavsett om
ordningen ér lag> evangelium som i det forra fallet eller evangelium- lag
som i det senare fallet, kan vi se evangeliet f6rstitt som upphévande av
lagen i bada inneborder knappast skulle kunna anses vara goda nyheter.
Evangeliets forlatelse och upprittelse utan lagens undervisande innebord
skulle inte kunna ga att skilja fran en fértryckande anarki.

Efter att ha undersokt dessa erfarenhetsmissiga mojligheter ur ett
minskligt perspektiv, bor vi nu 6verviga lagens och evangeliets ord-
ningi det gudomliga syftet. Férutom lagens tva innebérder kan viiden-
tifiera tva innebdrder dven for evangeliet. (Det finns inget slut pa detta
att gora distinktioner.) Evangeliet med vid innebird (eng. Expansive Sen-
se) omfattar hela spektrumet av Guds gavor till andra in Honom sjlv:
torst skapelsen, sedan aterlosningen, sedan borjan pd den nya genom
utgjutandet av den helige Ande och slutligen fullbordandet av den nya

40 Se Luther: Letters of Spiritual Counsel, red. och 6vers. Theodore G. Tappert, Library of Chris-
tian Classics, vol. XVII (London: SCM Press, 1955), sirskilt avsnitten om "Admonitions to
Steadfastness and Courage,” “Intercessions for Those in Trouble or Need,” och "Encourage-
ment to the Persecuted and Imprisoned".

41 Detta dr vad som normalt avses med "rittvisa" i modern teologi. Det skulle vara en intressant
undersckning att ta reda pa varfor teologer foredrar att kalla det "rattvisa” snarare dn "Guds
lag

"

skapelsen i det framtida livet. Evangeliet med smal innebord (eng. Res-
trictive Sense) ar Guds sons specifika girning att aterlosa syndare ge-
nom sin inkarnation, sitt dmbete, sin déd och sin uppstandelse. Hir,
liksom i lagens relationella innebord, har vi en situation som responderar
mot synden. Kristus dog for oss medan vi @nnu var syndare (Rom 5:8),
namligen f6r dem som avsiktligen forstorde skapelsens gava och for-
kastade Skaparen. Av denna anledning 4r evangeliet med smal innebord
mer 6verraskande och ovintad an evangeliet med vid innebord och dr
dirfor pa vissa sitt mer det verkliga evangeliet (och nirmre den bibliska
anvindningen av termen).

Nu till en utredning av alla varianter av lag och evangelium i deras oli-
ka inneborder: Forst ger Gud i skapelsen, helt och villkorsldst; “sedan”
upprittar Gud lagen f6r att skydda sin gava; synden bryter ut och skadar
gavan; lagen anklagar synden och syndarna for att ha plundrat gavan;
Gud kommer i kéttet for att ridda och ateruppritta givan; Gud gor det
mojligt for gavan att leva i enlighet med lagen igen; och i himmelriket
lever gavan slutligen i frid med Gud och sig sjilv. Som diagram: evang-
eliet med vid innebird > lagens undervisande innebird > [synd] > lagens
relationella innebord > evangeliet med smal innebord > 2 x evangeliet med
vid innebérd (forst Andens géva, sedan himmelriket i dess fullhet) +
lagens undervisande innebord. Varje del av hela ekvationen kan belysa
en del av den gudomliga berittelsen, men den blir inte komplett utan
de andra delarna. Och det finns ingen regel som i férvig bestimmer i
vilken ordning méinniskor kommer att méta denna berittelse eller hur
de kommer att reagera pa den. Skillnaden mellan lag och evangelium
ar inte nagot som kan formuleras och tillimpas mekaniskt, utan den
maste utarbetas i varje enskild ménniskas liv genom den helige Ande.

Det borde vid det hir laget sta klart att ett statiskt lag > evangelium
(eller evangelium > lag) -paradigm inte gor rittvisa vare sig it bredden
avminsklig erfarenhet eller at enheten mellan Guds vilja och syfte i ska-
pelsen. Lagens relationella innebord later oss se hur synden férvandlar
det gudomliga och goda till en fiende, men lagens undervisade innebord
tvingar oss att inse att lagen varken bor eller kommer att vara en fiende
s& lange den paras ihop med evangeliet. Lagen i dess undervisande inne-
bord tjanar och vordar Evangeliet med vid innebord.* Detta ses tydligast

42 Fran den stora katekesen: “Av det sagda foljer nu den slutsatsen av sig sjalv, att emedan allt
det vi dga och i 6vrigt allt som finnes i himmel och pa jord dagligen gives oss av Gud samt
uppehalles och bevaras av honom, s dro vi ju skyldiga att for detta oavlatligt alska, lova och
tacka honom samt korteligen tjina honom med odelat hjarta, sa som han genom de Tio bu-
den fordrar och har befallt” BC 433.19, BSLK 649.8-15. Har i svensk oversattning: Svenska
kyrkans bekinnelseskrifter, Luthers stora katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum
1979), 444.

Det vi far ligger grunden till det vi skall gora.
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i det forsta budordet: "Jag dr Herren, din Gud. Du skall inte ha andra
gudar vid sidan avmig." Som Luther pdpekade det innehaller forsta bu-

det evangeliet! P4 grund av detta utgor det killan till alla andra bud.®

Lagen syftar
till att gavan
ska tas emot
pa rdtt satt,

men kan inte

Utan det forsta ordet i Guds sjilvuppenbarelse till
sin skapelse finns inga bud alls*. Gavan ges alltid
fore budet, men budet fljer alltid pd gavan — utan
att forandra det grundliggande gavoforhallandet
mellan Skaparen och den skapade. Lagen syftar
till att gdvan ska tas emot pd ritt sitt, men kan inte
garantera det, medan evangeliet mojliggor sitt eget

garantera def,  mottagande.
medan evang-

eliet mojliggor
sitt eget mot-
tagande.

Men Trons lara bringar idel ndd samt goér oss from-
ma och vilbehagliga infér Gud. Ty genom denna
kunskap fa vi lust och karlek till alla Guds bud,
emedan vi hér se, huru Gud helt och fullt med allt
vad han har och f6rmar ger sig at oss, for att hjilpa
och bista oss med att halla de Tio buden: Fadern med allt han skapat,

Kristus med alla sina verk, den Helige Ande med alla sina gavor.*

43

44

45

Fran den stora katekesen: “Salunda skall nu forsta budet lysa och kasta sin glans 6ver alla de
andra.”; “Allt befalles dar i kraft av forsta budet...”; “Sdlunda ser du, hurusom forsta budet
ar sjalva huvudet och den kallader, som flyter fram genom alla de andra buden, och huru-
som éterigen dessa alla ga tillbaka pa och bero av detta, s att allt fran bérjan till slut &r sam-
manknutet och forbundet med vartannat.” BC 430, 326, 327, 329, BSLK 634.24-25, 47-49,
644.17-22. Citaten hér i svensk oversattning: Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter, Luthers sto-
ra katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 440-441.

Fran kommentaren till Femte Moseboken: "The New Testament is the older, promised from
the beginning of the world, yes, ‘before the times of the world” as Paul says to Titus (1:2), but
fulfilled only under Christ. The Old Testament promised under Moses was fulfilled under
Joshua. However, there is this difference between the two: the New is founded wholly on
the promise of the merciful and faithful God, without our works; but the Old is founded
also on our works." LW 9:63, WA 14:602.34-39. Och frin Galaterbrevskommentaren: "The-
refore just as the promise is before the Law, so it is above the Law:" LW 26:300, WA 40/1:
466.25-26

BC 440.69, BSLK 661.33-42. Har i svensk oversittning: Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter,
Luthers stora katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 452.

Denna diskussion vicker en spinnande friga som jag inte kan g in pa i detalj hir: finns det
nagon lag i den heliga Treenighetens liv? Jag skulle vilja pasta att svaret ir ja. Treenigheten
existerar forst och fraimst som en kategorisk giva, i Faderns gava av sig sjilv till Sonen och
Anden, samt i deras gemensamma liv i kirlek. Men som med alla andra gavor finns det kon-
sekvenser for vad som bér géras och inte bér géras. Sonen skulle inte tillskansa sig Faderns
plats och inte heller skulle Anden leva i oenighet med Fadern och Sonen. Skriften vittnar om
Sonens "lydnad" mot Fadern, vilket bara kan betyda att Sonen i nagot avseende har méjlighet
att vara olydig men &nda véljer att inte vara det. Innehallet i dessa val ar lagen i Treenighetens
liv, men lagen ar inte grunden for eller formedlaren av den eviga relationen mellan de tre
Personerna.

Kan lagen ge l6ften?

Luthers distinktion mellan lag och evangelium kan enklast samman-
fattas som att lagen dr det som Gud pabjuder, medan evangeliet ar det
som Gud ger. Som Luther skriver i "THow Christians Should Regard
Moses” (1525), dir han beskriver Guds tvé offentliga predikningar pa

Sinai berg och under pingsten:

Now the first sermon, and doctrine, is the law of God. The second is
the grasp of the matter in order to know how to differentiate between
them. We must know what the law is, and what the gospel is. The law
commands and requires us to do certain things. The law is thus direc-
ted solely to our behaviour and consists in making requirements. For
God speaks through the law, saying, "Do this, avoid that, this is what
I expect of you." The gospel, however, does not preach what we are to
do or to avoid. It sets up no requirements but reverses the approach
of the law, does the very opposite, and says, "This is what God has
done for you; he has let his Son be made flesh for you, has let him be
put to death for your sake." So, then, there are two kinds of doctrine
and two kinds of works, those of God and those of men. Just as we
and God are separated from one another, so also these two doctrines
are widely separated from one another. For the gospel teaches exclu-
sively what has been given us by God, and not-as in the case of the

law--what we are to do and give to God.*

Da uppstar fragan: ger lagen, som i forsta hand 4r en befallning, ndgra

loften?

Luther antyder detta i sin kommentar till Forsta Moseboken, i sam-
band med att han diskuterar det hot Gud riktar mot alla som kan tinkas
vilja morda Kain, som sjilv var den forste mordaren. Har talar Luther
om "lagens lofte och vilsignelse". Han fortsatter omedelbart med att

skilja lagens l6ften fran evangeliets.

For there are two kinds of promises — something to which we have
frequently called attention. The promises of the Law have their sup-
port, so to speak, in our words, such as this one (Is. 1:19) [actually
Lev. 25:18-19]:"If you do this, you will eat the good things of the
earth’; likewise (Ex. 20:6): “I am God, who shows mercy to thou-

46 LW 35:162, WA 16:366.28-31, 367.18-30. Se idven “Preface to the Old Testament” (1523),

LW 35:236-7. WA DB 8:12.9-38, 13.1-22, samt not 36 ovan.
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sands of them who love Me." Of such sort was also the one given abo-
ve (Gen. 4:7):"If you are good, there will be lifting up.” But in most
instances these promises of the Law have threats added to them. The
other kind are the promises of grace, and these do not have threats
added to them.”

Diremot ér det sa att evangeliets 16ften, som finns i 5 Mos. 18:18, Jer.
31:33 och 1 Mos. 3:1S, “depend not on our works, but simply on the

748

goodness and grace of God, that He Himself wants to fulfill them.

Loftet till Kain ar inte direkt 6vervildigande positivt. Det lovar inte att
han inte kommer att dodas, bara att konsekvenserna kommer att bli all-
varliga f6r hans moérdare, vilket kan fungera som en effektiv avskrack-
ande faktor. "Therefore, if this is a promise, it is the kind of promise
that rests on the activities of men. Nevertheless, it must not be despi-
sed, because the promises of the Law deal with matters of the utmost
importance."” Att det inte dr evangeliet utgor ingen anledning till att
forakta lagen! For, som Luther konstaterar, "the blessings of those na-
tions which refrain from murder, adultery, and theft are greater than
the blessings of those who do not refrain from these crimes. And yet
governments, which have been established in accordance with reason
in the best possible way, do not have anything more than those tem-
poral promises. The church, however, has promises of grace, which are
eternal."® Den storsta svirigheten med lagens loften ar att de inte &t-
f6ljs av ndgon forsikran (till skillnad fran evangeliets 16ften), just dérfor
att de dr beroende av méinniskor. "Thus, the physical promises, or those
of the Law;, even though they are important and excellent, nevertheless
are uncertain and accidental...But we know that it is in the nature of the

Law that it is always the minority that obeys it."'

Samma uppskattning av lagen for de skydd och fordelar de ger for
minskligt liv kan hittas i Luthers kommentar till Femte Moseboken.
Hela denna bok ar, forklarar han,

a most ample and excellent explanation of the Decalog. After you

know it, you would want nothing more that is needful for understan-

47 LW 1:304, WA 42:224.9-14.

48 LW 1:304, WA 42:224.18-20.

49 LW 1:305, WA 42:224.35-36.

S0 LW 1:305, WA 42:224.39-42,225.1.
S1 LW 1:306, WA 42:225.15-16.

ding the Ten Commandments. For it teaches this people to live well
according to the Ten Commandments in both spirit and body Fur-
thermore, it sets up the inner rule of conscience together with secu-
lar government, then the outward manner of ceremonies with whol-
ly divine justice and wisdom, so that there is nothing in the whole

range of life that is not arranged here most wisely and properly.*

Luther papekar ocksa i den Stora Katekesen att ett 16fte uttryckligen dr
kopplat till det fjarde budet:

En viktig orsak, som jamte allt detta ytterligare borde beveka oss, ir,
att Gud till detta bud fogat ett kirleksfullt 16fte, i det han sdger: "pa
det du ma lidnge leva i landet, dir du bor." Har ser du nu sjilv, huru
allvarligt Gud tar det med detta bud, i det han tillkdnnagiver, att lyd-
naden darfor icke blott 4r honom vilbehagligt och att han har lust
och glidje darvid, utan att den ock skall f6ra lycka med sig och linda
till vart bésta, s att vi kunna fora ett stilla, ljuvligt liv med allt gott...
Ty ehuru dven de andra buden hava sitt 16fte med sig, s& ar det dock

ingenstades s tydligt och eftertryckligt uttalat som vid detta bud.*

De tio budorden avslutas med ett stort 16fte ("godhet i tusen sliktled”),
men eftersom detta ir lagen foljer dven ett hot (straff for “fidernas skuld ”),
vilket visar ” huru mycken vikt Gud faster dérvid, att man grundligt lir sig
att driva och 6va de Tio buden.”** "Ehuru detta tilligg, sisom vi ovan
hort, narmast ar fogat till forsta budet, sa har det dock avseende pa alla
buden, emedan de samtliga syfta hirtill och skola hinféras harpa... ”;
"Nu har Gud i dessa ord, sdsom férut dr sagt, ssmmanfattat bade en
vred hotelse och ett vinligt 16fte, for att sdvil skrimma och varna som
locka och beveka oss att mottaga hans ord sasom gudomliga allvarsord
och akta dem hogt”*

Vilsignelsen féljer pa att budorden hélls — om é4n inte helt och fullt,
eftersom vi alla 4r syndare och forblir i umginge med syndare, sa la-
gen halls aldrig fullkomligt. Andé skulle det vara falskt och troldst att
hivda att efterlevnad av lagen inte ger nagon fordel alls. Denna insikt

52 LW 9:14, WA 14:545.20-27.

53 BC 404,131-133, BSLK 594.6-25. Har i svensk Gversittning: Svenska kyrkans bekinnel-
seskrifter, Luthers stora katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 409-
410.

54 BC 429,319, BSLK 641.26-29. Har i svensk oversattning: Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter,
Luthers stora katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 439

S5 BC 429,321-322, BSLK 642,5-15. Hir i svensk oversittning: Svenska kyrkans bekdnnelse-
skrifter, Luthers stora katekes (4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 439.
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motsiger den skrupul6sa sortens lutheran som tror att varje form av
personlig nytta av lydnad gentemot lagen automatiskt dventyrar och
forringar den, som om inte hela syftet med lagen var att Guds dlskade
skapelse skall blomstra. Det motsager ocksa den semi-antinomistiska
lutheranen som viljer och vrakar i lagen utifrin sin egen berikning av
vad som framjar denna blomstring, som om lagen inte faktiskt utgjorde
Guds befallning.

Luther nimner dnnu en vilsignelse som f6ljer av laglydnad.

If you ask why God does not undertake these good works Himself
since God obviously knows how to help every person, here is the
answer. God certainly can do them but prefers not to do them alone.
God wants us to work together with him, and God does us the honor
of accomplishing His work with and through us. If we decline to ac-
cept this honor, then God will do it alone and help the poor. Those
people, however, who did not wish to help God and scorned that
great honor will be damned along with the doers of injustice and be
considered with their confreres. In like manner, God alone is blessed,
but he will also give us the honor and not be blessed by himself. The
commandments would be given to us in vain if only God were active,
because no one would have cause to exercise themselves in the great

works of these commandments.>

Inte bara rattfirdighet, inte bara personlig nytta, inte bara social frid,
utan till och med gudomlig dra utlovas till dem som haller lagen. Det 4r
alltsa tydligt att lagen ger sitt eget slags l6ften.””

56 Martin Luther, Treatise on Good Works, vers. Scott H. Hendrix (Minneapolis: Fortress,
2012), 54-5, WA 9: 253.19-31.

57 Det bor noteras, dven om jag inte kan fullf6lja tanken har, att det finns atminstone en annan
typ av l6fte fran Gud som varken ér lag eller evangelium, vilket jag i brist pa en bittre term
kommer att identifiera som “terror”. Sadana l6ften foljer pa manskliga misslyckanden att halla
lagen och minskliga misslyckanden att tro pa evangeliet, men de drabbar inte alltid férévarna
direkt och verkar ofta, ur ett manskligt perspektiv, vara oproportionerliga i forhillande till
brottet. Sadana l6ften aterfinns oftast hos profeterna och i apokalyptiska skrifter. Ett exempel
bland alltfér manga ir den forsta profetian som riktas mot Juda (efter minga som riktas mot
andra nationer) i Amos bok: "Sa siger Herren: Brott pa brott har Juda hopat, jag vill inte
dréja med domen. De har forkastat Herrens lag och inte hallit hans bud, de falska gudar som
deras fider dyrkade har lett dem vilse. Jag skall sinda eld mot Juda, den skall hirja Jerusalems
borgar” (2:4-5). Sadana stycken antyder att forakt for lagens undervisande innebord och
konsekvent underlatenhet att lita pa Gud kommer att fa massivt destruktiva sociala konse-
kvenser, for att inte tala om de personliga féljderna. Det finns inte mycket i Bibeln som 4r mer
oroande an l6ftena om terror. Det eviga straff som helvetet innebir, som en f6ljd av att man
forkastar bade lag och evangelium, faller under denna kategori av “terror”. Jag anser inte att
helvetet dr en "naturlig” funktion av sjilva lagen.

Aven om evangeliet inte dr vart huvudidmne hir, leder frigan om lagens
loften till den relaterade fragan: ger evangeliet befallningar? Definitivt
ja! Manga vilkidnda bibelavsnitt innehaller tveklost befallningar, bade
grammatiskt och innehéllsmissigt.

Kom, ta pé er mitt ok och lir av mig (Matt. 11:28-30)! Ta och it!
Drick av den alla (Matt. 26:26-28)!%® G& dirfor ut och gér lirjungar,
dop och undervisa (Matt. 28:19-20)! Omvind er och lat er dopas
(Apg. 2:38-39)! Ta emot den Helige Ande och forlat dirfor (Joh.
20:22-23)! Be, sok, bulta (Luk. 11:9-10, 13)!

Vart och en av dessa ir ett bud, men inte ens den mest rigordsa luthe-
ran skulle beskriva dem som fortryckande bordor som maéste Gver-
vinnas och avlidgsnas genom evangeliet. Lagens relationella innebérd
finns inte i dessa bud &verhuvudtaget.” Snarare har vart och ett av
dessa evangeliebud dnnu mer evangelium kopplat till sig. Att komma
till Kristus ger vila och en litt bérda. Att dta och dricka ger syndernas
torlatelse, liksom att dopa sig. Att gora larjungar, att dopa och att un-
dervisa dr forenat med Kristi narvaro for all framtid. Mottagande ger
den helige Ande och dnnu mer syndaférlatelse som kan erbjudas an-
dra. Att be, soka och bulta belonas med det man ber om och det man
soker, och 6ppnar dorren till den helige Ande. Dessa befallningar fran
detlevande Ordet verkar for att skapa tro i minniskohjirtat, for att om-
vinda det och gora det nytt. Evangeliet befaller verkligen — det befaller

58 Detta kategoriska bud i evangeliet gor att det ar lika oforlatligt att undanhalla bigaren fran
lekménnen nu som for femhundra ar sedan.

59 Och dnda — om kyrkans praster vigrar att erbjuda det evangelium som Gud erbjuder, eller
om de erbjuder nagot som de pastar ar evangeliet men som i sjlva verket inte ar det, kan vi
anta att en dom enligt lagens relationella innebord vantar dem. Bibeln ar hardare mot falska
profeter, falska lirare och falska apostlar 4n mot nigon annan kategori av manniskor.
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Att komma
till Kristus ger

mer evangelium!®

Hur ska vi da élska Guds lag?

Luther dlskade Guds lag nastan lika mycket som han dlskade evangeliet
— vilket man kan forvinta sig av alla som tar emot Gamla testamentet
som helig skrift eller laser dnda till slutet av Paulus brev. I Stora kate-
kesen dgnade Luther dubbelt s& mycket utrymme at de tio budorden
som it trosbekédnnelsen, och tre ginger sa mycket som at Herrens bon.
Som vi paminns om i den senaste utgavan av Scott Hendrix®, var en
av Luthers viktigaste tidiga skrifter Om goda gdrningar — men den har,
mirkligt nog, inte ansetts vardig att salla sig till de "tre
stora reformationsskrifterna 1520” (dit riknas vanli-
gen Om en kristen mdnniskas frihet, Om kyrkans refor-
mation — Till den kristliga adeln av tysk nation om det

vila och en ldtt kristliga standets forbdttring och Om kyrkans babylonis-

borda.

ka fingenskap), kanske for att senare tiders lutheraner
inte har élskat lagen lika mycket som Luther gjorde.
Han var rent av grovkornigt skymfande mot antinomisterna, hur myck-
et han 4n foraktade legalisterna. Han hade full férvintan pa att sann
kunskap om evangeliet skulle leda till en skord av rittfirdiga frukter

60 Luther kan ocksa tala om evangeliets befallningar: se sirskilt hans inledande avsnitt om Her-
rens bon i Stora katekesen. Han borjar med flera uppseendevickande stycken pa temat att
“hurusom vi pa grund av Guds befallning 4ro skyldiga att bedja... Men det betyder, att detta
ar lika strangt och allvarligt befallt som allt det 6vriga”, BC 441.5, 6, BSLK 663.2-4, 10-12.
Hir i svensk dversittning: Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter, Luthers stora katekes (4:e uppla-
gan, Stockholm: SkeabVerbum 1979), 453.

Lite senare blir det tydligt att en del av Luthers bekymmer var hans samtidskamraters upp-
fattning om att deras bon var mindre vird, eller helt virdelds, eftersom de inte var lika heliga
som helgonen, och dérfér havdar han att lydnad mot befallningen att be ér viktigare dn he-
lighet pa andra omraden i livet. Det dr hir som evangeliets 16fte kommer in i bilden: "For det
andra borde vi sa mycket mer lockas och drivas till bon, som Gud ocksa tillfogat ett 16fte och
utfist sig, att det skall vara visst och sikert som vi bedja” med referens till Ps 50 och Matt 7
(BC 443.19, BSLK 666.36-39. Hir i svensk dversittning: Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter,
Luthers stora katekes [4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979], 455). "Sadant kan du
forehélla honom och siga: "Har kommer jag, kire Fader, och beder, icke pa eget bevag eller i
forlitan pa egen vardighet, utan pa grund av ditt bud och 16fte, som icke kan svika eller bedra-
gamig”” (BC 443.21, BSLK 667.1-6. Hir i svensk dversittning: Svenska kyrkans bekinnelse-
skrifter, Luthers stora katekes [4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979], 455). Slutligen:
“Dessutom borde iven det locka och beveka oss, att Gud, utom det han befaller och lovar,
ocksa forekommer oss och sjilv visar oss ord och sitt samt ligger i vir mun, huru och vad vi
bérabedja” (BC 443.22, BSLK 667.12-16. Hir i svensk versittning: Svenska kyrkans bekdn-
nelseskrifter, Luthers stora katekes [4:e upplagan, Stockholm: SkeabVerbum 1979], 455).
Som Augustinus bad: Gud befaller vad han vill, men han ger vad han befaller (Bekdnnelser X,
xxix, 40)

61 Senot S6.

och skyar av vilsignelser som lagen utlovade. Hans férhoppningar ma
ha kommit pa skam, men det bor inte fa oss att tvivla pa Luthers hoga
uppskattning av lagen i dess undervisande innebérd och dess nira
samhorighet med evangeliet. “For when I love to want everything God
wants; nor is anything sweeter than to hear and to do what God wants,
as also human love does with its beloved. Thus, through oneness with
God we receive God truly, everything freely from God; through love,

»62,

we do everything freely toward God.

Lat oss lutheraner dérfor efterlikna Luther och ocksa dlska lagen. Lat
oss dlska lagen dirfor att vi fruktar, dlskar och litar pa Gud 6ver allting,
och lagen 4r Hans vilja for véra liv. Lat oss dlska lagen dérfor att den
leder oss ut ur de sjalvdestruktiva och andra destruktiva vanor som vért
syndiga beteende medfor. Lat oss dlska lagen darfor att vi ocksa ar offer
for andras synder och lingtar efter att bli befriade fran dem. Lat oss
ilska lagen for att vi dlskar det liv som Gud har gett oss fritt och nade-
fullt genom att skapa det ur det som ingenting var. Lit oss lska lagen
eftersom Gud forlater oss alla vara synder och ger oss chansen att leva
gott och rittfirdigt med honom och vira medmainniskor igen. Lat oss
dlska lagen eftersom den utgér karaktiren i den nya skapelse som den
helige Ande redan haller pa att skapa i oss. Lat oss dlska lagen eftersom
den dr evangeliets mest lojala och adla tjanare. ) (

62 LW 9:68, WA 14:609.25-29.
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Av David P. Scaer

Lag och evangelium: "Ingen kan tjcéina tvd
herrar.”

alla teologiska system brukar ett sammanfattande pastiende vas-

kas fram fran helheten och goras till utgingspunkt for tolkningen.'

Pa samma sitt har varje filosofi axiom som utgér en grund for sys-
temet. Dock dr axiom antagna och inte bevisade, och kan dirfor ifraga-
sattas. Typiska lutherska sammanfattande pastienden ar sola fide, sola
gratia och sola scriptura. Till dessa kommer solo verbo och solo Christo.
Nir man vid ett gemensamt mote med styrelserna och lararstaberna
vid de teologiska utbildningarna inom Missourisynoden (LCMS)
stallde fragan om vem som var upphovsman till dessa sammanfattande
sola, kunde man inte ge nagot svar. Anda fdrekommer alla tre pa syno-
dens sigill. Sammantaget innebir de tre latinska fraserna att kirnan i
den lutherska teologin ar Luthers rattfirdiggorelseldra, som harleds

1 Artikeln bygger pa ett féredrag som ursprungligen holls vid Forsamlingsfakulteten 2016.
Publiceras har med forfattarens tillstind. For 6versattning och granskning ansvarar Tomas
Nygren.

fran Skriften som articulus stantis et cadentis ecclesiae, den lira med vil-
ken kyrkan star och faller.

En idag ofta anvind luthersk grundprincip ar den latinska frasen lex
semper accusat, lagen anklagar alltid, en fras som édterfinns i Augsburgska
bekdnnelsens apologi.* Inkluder andet av ordet semper, "alltid", har an-
vints for att visa att lagen ar en absolut anklagelse. An-
klagelse har darf6ér kommit att uppfattas som lagens
grundlaggande eller essentiella betydelse. Konkordie-

meln har lagens andra bruk en forebyggande funktion i evan g elier-

for att de troende inte ska tro att deras goda garning-
ar — som utfors enligt det tredje bruket — ir frilsande
(FC, SD, VI:230-231). Nir man liter den anklagan-
de funktionen i lagens andra bruk sta vid sidan av det

manblandning mellan lutherska och kalvinistiska bergsprecli—

tolkningar kan vara orsaken till att det tredje bruket kan.
har fallit i onad hos vissa framstiende lutherska teo-
loger. En framstdende luthersk forskare definierar la-
gens tredje bruk som identiskt med det forsta och andra bruket tillim-
pade pa kristna i och med att de ar underkastade civilritten och som
syndare fortfarande ar i behov av lagen.*

Om de bibliska texterna anger vilka goda garningar som krévs — och

det dr vad lagens tredje bruk handlar om — 4r vissa lutherska predikan-

2 Avsnittet dir frasen forekommer lyder pa féljande sitt. "Huru skulle vidare ett mannisko-
hjarta kunna dlska Gud, sé linge det erfar, att han vredgas fruktansvart och later timliga och
eviga olyckor 6vergi oss? Men lagen anklagar oss alltid och visar alltid, att Gud vredgas.
Darfor komma vi att dlska Gud, forst sedan vi med tron omfattat hans barmhirtighet. Forst
da blir Gud foremal for vir kirlek." (Apologi IV:2, 7-8, i svenska utgavan i Logosmappen).
Tappert-utgavan erbjuder denna 6versittning. "Lagen anklagar oss alltid, den talar alltid om
for oss att Gud ér vredgad." Konkordieboken, red. Theodore G. Tappert, et al (Philadelphia:
Fortress Press, 1959), 125.

3 Foren diskussion om skillnader mellan de lutherska och reformerta synsitten pa lagens tred-
je bruk, se David P. Scaer Law and Gospel and the Means of Grace, Confessional Lutheran
Dogmatics VIII, red. John R. Stephenson (Saint Louis: Luther Academy, 2008), 77-84. Fér
ett forsvar av den reformerta uppfattningen, se Michael S. Horton, "A Reformed Acount of
the Law-Gospel Discussion", i Preaching and Teaching the Law and Gospel of God, red. Carl E.
Braaten (Delhi, NY: ALPH Books 2013), 19-48.

4 Till exempel Timothy J. Wengert, Reading the Bible with Martin Luther (Grand Rapids, MI:
Bake Academic, 2013), 37-40. For en utforligare diskussion om detta, se Scaer, Law and
Gospel and the Means of Grace, 77-84.

Man kan pa

formeln (EC) tillskriver lagen ett tredje bruk i det att QOCI agrun der
den tjanar som vigledning for goda girningar. Den SEIgCI att inget
kan dirfor inte alltid anklaga. Enligt Konkordiefor- annat avsnitt

na har fatt sa
mycket upp-
mdrksamhet
tredje bruket, kan det tredje bruket litt forvixlasmed =~ OC h ska pat s

Calvins tanke att lagen vid sidan av evangeliet tjanar ma ngad olika
som en motivation for goda girningar.* Denna sam- tol kningq rsom
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ter snabba med att paminna sina dhorare om omojligheten att gora
dem, och vilket far till f6ljd att de presenterar dessa texter som om de
vore lagens andra bruk. De kanske inte dr medvetna om den aktuella
teologiska “nymodigheten” att lagens tredje bruk inte har nagon plats i
luthersk teologi, men genom att forvandla principen om lag och evang-
elium, som C.EW. Walther presenterade som en homiletisk metod, till
en metod for bibeltolkning, far lagens tredje bruk inte den plats den
fortjanar.®

Till skillnad fran att enbart presentera lagen som ett 6vervildigande
hot — som om lex semper accusat bestimmer lagens visen — avslutas
Paulus brev oblygt med vad Konkordieformeln identifierar som lagens
tredje bruk. Nar Phoebe kommer ska romarna hjéilpa henne som det
anstir de heliga (Rom. 16:1). Bidrag fran korintierna frvintas (1 Kor.
16:1-2). Galaterna skall bira varandras bordor (Gal. 6:1). Paulus be-
rommer filipperna for deras generositet och kallar dessa gévor for of-
fer (Fil. 4:18-22). Kolosserna ska vara ilskvirda i sitt tal (4:1). Forsta
Thessalonikerbrevet nimner respekt for pristerskapet bland de goda
girningar som kristna ska gora (5:13). Andra Thessalonikerbrevet kri-
ver att sysslolosa forsamlingsmedlemmar skaffar sig arbete for att kun-
na hjilpa andra (3:6-13). Paulus forvintan pa ekonomiskt stdd frin
romarna (15:22-29) ir en limplig uppféljning av hans uppmaning
till dem att framstilla sina kroppar som levande offer (12:1). Pastoral-
breven, inklusive Filemonbrevet, innehaller en mangd anvisningar som
inte hor till lagens andra bruk utan till det tredje bruket. Inte i ndgot av
dessa fall antyder Paulus ens att hans lisare inte kan gora dessa saker
eftersom de ar syndare.

Bergspredikan

Man kan pa goda grunder séga att inget annat avsnitt i evangelierna har
fatt s& mycket uppmarksamhet och skapat s& manga olika tolkningar
som bergspredikan.® Aven om senare tiders lutheraner tolkade Bergs-
predikan utifran begreppsparet lag och evangelium, sag Luther den

S Carl Ferdinand Wilhelm Walther, The Proper Distinction between the Law and the Gospel (Sa-
int Louis: Concordia Publishing House, 1929). Denna bok har varit standardverket om pre-
dikan for pristerna i Missourisynoden. Walther diskuterar for dvrigt inte lagens tredje bruk.

6  For en forteckning 6ver och diskussion om de olika tolkningarna, se David P. Scaer, The Ser-
mon on the Mount: The Church's First Statement of the Gospel (Saint Louis: Concordia Publish-
ing House, 2000), 34—4; 46n-47n).

som en beskrivning av det helgade livet.” Lutheraner har ofta forpassat
det mesta i Bergspredikan till lagens andra bruk, dven om vissa — kan-
ske oavsiktligt — har foljt Luther i det att bergspredikan inte litt pas-
sar in i det lutherska paradigmet lag-evangelium. Anvindningen av lag
och evangelium som paradigm i den lutherska forkunnelsen kan vara
anledningen till att principen introduceras i bibeltolkningen - eller dr
det tvirtom?® Genom att tolka Bergspredikan nirmast enbart som en
domande lag som inte gar att folja har lutheraner skapat sig ett hogre
hinder att 6vervinna dn icke-lutheraner som i ndgon mening ser Bergs-
predikan som nagot som gér att verkstilla. Om det inte var Jesus som
hade talat i Bergspredikan och om den inte hade innehallit Herrens
bon, hade lutheraner kanske valt att inte bry sig om den, men eftersom
den intar en s& framtradande plats i evangelierna och Nya testamen-
tet kunde den inte ignoreras.” Historiskt sett har teologer "med silta”
anvint Bergspredikan i sina teologiska system.'® Lutheraner ddremot,
med lagens anklagande funktion som dess primara bruk, har menat att
Bergspredikans till synes omajliga krav inte gar att uppfylla. Dilemmat
16ses genom Paulus lira om rittfirdiggorelsen, det vill siga att Gud f6r-
later oss for det vi inte kan gora.

Kirnan i det lutherska dilemmat i tolkningen av Bergspredikan ar
alltsd att pastaendet att lagen alltid anklagar, eller atminstone att det
ar detta lagen gor om den forstas pa ritt sitt. Detta dr axiomet som lig-
ger till grund for det teologiska system som foresprakades av Werner
Elert" och som var en faktor i den reduktionistiska syn pa evangeliet
("Gospel reductionism”) som fanns hos majoriteten av lirarna vid
Concordia Seminary i Saint Louis pa 1960- och 70-talen. Synsittet fo-

7 Se Susan E. Schreiner, "Martin Luther", i The Sermon on the Mount through the Centuries, red.
Jeffrey P. Greeman, Timothy Larsen och Stephen R. Spencer (Grand Rapids, MI; Bravos
Press, 2007), 109-127. D.A. Carson hivdade att den lutherska ortodoxin sig bergspredikan
som en forberedelse for evangeliet. Sermon on the Mount (Grand Rapids, MI: Baker Book
House, 1978), 153.

8  Det manuskript som senare kom att publiceras som The Sermon on the Mount: The Church's
First Statement of the Gospel (Saint Louis: Concordia Publishing House, 2000) avvisades tva
ganger av en lirogranskare frin LCMS och sedan av hela lironimnden eftersom "Forfattaren
haller inte med Luther och lutherska teologer som hivdar att 'Bergspredikan ger ett omojligt
hégt ideal for att gora méanniskor medvetna om sin synd och vinda sig till Kristus for forla-

(dvs lagen i dess

telse' och att bergspredikan 'i huvudsak ar en forberedelse for evangeliet
andra bruk). (22 oktober 1986).

9  William R. Farmer myntade uttrycket "pride of place” for placeringen av Bergspredikan. Jesus
and the Gospel (Philadelphia: Fortress Press, 1982).

10 Se The Sermon on the Mount through the Centuries, red. Jeffrey P. Greenman, Timothy Larsen
och Stephen R. Spenser (Grand Rapids, MI: Bravos Press, 2007). Hir presenteras tolv teolo-
ger med bérjan hos Johannes Chrysostomos och avslutning hos John Stott.

11 Werner Elert, The Structure of Lutheranism, vol. I, évers. Walter A. Hansen (Saint Louis: Con-
cordia Publishing House, 1962), 35-43.
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resprakades av framstiende lutherska teologer som Gerhard Forde och
Stephen D. Paulson."” I luthersk kontext har dynamiken mellan lagen
som anklagelse och evangeliet som svar pa anklagelsen eller som l6fte
sin egen dragningskraft. Fraigan maste dock stillas om den anklagande
funktionen verkligen ir lagens viktigaste bruk, eller borde vi siga dess
ursprungliga och slutliga funktion.

Den springande punkten ér ordet "alltid" i frasen "lagen anklagar all-
tid". Detta tyder pa att lagen som anklagelse &r ett absolut Guds ord i
alla situationer och att den darfor har foretrade framfor alla andra funk-
tioner som lagen kan ha." Forst maste man fraga sig om en latinsk fras,
lex semper accusat, hamtad fran en bekannelse fran 1500-talet, ska ges
ratten att ha en avgérande roll i bibeltolkning. Framstallningen avlagen
som alltid anklagande kan vara ett skal till att bibliska imperativ, sarskilt
nytestamentliga sidana, betraktas som exempel pa lagens andra bruk.
For lutheraner skulle en 16sning pa de (pastatt) anklagande imperativ i
de finner i sin ldsning av Bergspredikan ges i Paulus lira om rattfardig-
gorelsen. Detta ar en allmént accepterad 16sning, men kanske 4r den
inte invindningsfri.'* D.A. Carson papekar att denna allméint vedertag-
na lutherska tolkning snarare ir en systematisk teologisk dn en biblisk
slutsats.” Han har en poingi det.

For att kasta ljus 6ver hur lutherska teologer kommer till ritta med
kraven i Bergspredikan genom att finna en l6sning i Paulus rattfardig-
gorelseldra, kan man jimféra med lutherska teologers omvinda mané-
ver nir man hanterar Jakobs brev. Vissa forskare ser liran om rittfardig-
gorelse genom girningar i Jakobs brev som ett korrektiv till Paulus, som
inte tilliter nagra goda garningar i Guds rittfirdiggérelse av syndaren.'®
Det finns skl att hdvda att Jakob skrevs fore Paulus och troligen var
den forsta boken i kanon, men lat oss for argumentets skull anta att
Jakob skrevs nagon gang efter Paulus brev som ett korrektiv till Paulus

12 Scaer, Law and Gospel and the Means of Grace, 85-91. Stephen D. Paulson, Doing Lutheran
Theology (London: T & T Clark, 2011), 177. I inledningen redogdr Paulson for sitt syfte att
visa att lagen har upphért i och med Kristi tillkommelse (1-17).

13 Paulson for fram sitt argument att lagen har sitt slut genom att hanvisa till tvaregementsla-
ran, enligt vilken den vinstra handens rike (det vérldsliga regementet) dir lagen hirskar sa
sminingom kommer att ge vika fér den hogra handens rike (det andliga regementet) dir
evangeliet regerar. "The Simul and Two Kingdoms, The End of Time Twice", Logia 24/4
(Reformation2016): 17-26.

14 Schreiner, "Martin Luther", 110-111.

15 Carson, Sermon on the Mount, 153.

16 Luther sg ocksd Jakob som ett korrektiv till Paulus, vilket limnade 4t efterfoljande gene-
rationer att debattera huruvida reformatorn hade en plats i kanon fér Jakob. Se Wengert,
Reading the Bible with Martin Luther, 1-19. For en nyare presentation av denna uppfattning,
se W.D. Davies, The Setting of the Sermon on the Mount (Atlanta: Scholars Press, 1989, 2nd
printing), 414,433-438S.

lira om rattfirdiggorelse genom tro utan girningar, en stindpunkt som
foreslagits av Martin Hengel.'” Detta skulle gora det mojligt att havda
att Matteus med sin lira om en dom baserad pa girningar (Matt. 25:40,
45) skrevs for att motverka Paulus uppfattning om Guds rittfirdiggs-
relse av syndaren genom tro utan girningar. Ett sent datum for Matteus
komposition, som av manga forskare anses vara omkring ar 100, skul-
le méjliggora en liknande hypotes om att den skrevs som en motvikt
till Paulus. Detta ér inte ett seriost forslag hir, men det framfors for att
argumentera fOr att inte lata en bibelforfattare avgora en annan bibel-
forfattares avsikter. Luther gick inte s& langt, men nér han sag Bergs-
predikan som ett tal om helgelse, var han tvungen att forutsitta nagon
form av rittfirdiggorelseldra, dven om den hade 6vertagits frin Paulus.

Vi behover dock inte infora eller vara beroende av Paulus forstaelse
av rattfardiggorelsen for att komma till ritta med Bergspredikan som
ett tal om helgelse eller lagens tredje bruk, eftersom detta evangeli-
um (Matteusevangeliet) ger sin egen forstielse av rittfirdiggdrelsen,
dven om den inte ar lika detaljerad som hos Paulus. De som lyssnar
till Bergspredikan har redan bekint sina synder och blivit dopta av
Johannes.'"® Om det ar s3, ar det inte nddvandigt att forutsitta Paulus
beskrivning av rittfirdiggorelsen for att man skall kunna f6rsta Bergs-
predikan. Majoriteten av forskarna placerar Matteusevangeliet en eller
tvd generationer efter Paulus, vilket mojliggor en paulinsk forforstaelse
for detta evangelium. Aven om detta dr majoritetens asikt, var det inte
den tidigaste apostoliska kyrkans uppfattning.'’

Anklagar lagen alltid?

Pastiendet att lagens frimsta funktion ar att anklaga grundar sig, som
tidigare ndmnts, pa frasen i Apologin att lagen alltid anklagar. Hir
uppstar fragan om denna fras missbrukas nir den anvinds for att for-

17 Martin Hengel, "Der Jakobusbrief also antipaulinishce Polemik" Tradition and Interpretation
in the New Testament, red Gerald F. Hawthorne och Otto Betz (Grand Rapids, MI: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 1987), 248-278. Se dven David P. Scaer, James the Apostle of Faith
(Saint Louis: Concordia Publishing House, 1983), 19-20; Patrick Gray, Paul as a Problem
in History and Culture: The Apostle and His Critics through the Centuries (Grand Rapids, MI:

Baker Book House), ... ...
18 Matt 3:1-2, 5-6. ”Vid den tiden upptridde Johannes doparen i Judéens 6ken 2och férkun-
nade: ’'Omvind er. Himmelriket &r ndra!”... "Folket i Jerusalem och hela Judeen och trakten

kring Jordan kom ut till honom, och de bekénde sina synder och déptes avhonom i Jordan.”

19 Edouard Massaux, The Influence of the Gospel of Saint Matthew on Christian Literature before
Saint Irenaeus, 3 volymer; 6vers. Norman J. Belval och Suzanne Hecht; red. Arthur J. Bellizo-
ni (Leuven: Peeters och Macon, Ga.: Mercer, 1990).
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svara uppfattningen att lagen verkligen alltid anklagar. Detta klargors,
avsiktligt eller oavsiktligt, av Konkordieformeln som anger att pa grund
av och efter syndafallet "dr minniskans natur och person anklagad och
fordomd av Guds lag" (FC, SD 1, 6). Lagen anklagar alltid bara si linge
som ménniskan ar en syndare, men hon var inte ifran borjan skapad i
ett tillstand av synd och de som dor i Kristus ér inte lingre drabbade av
synd. Satsen Lex semper accusat, lagen anklagar alltid, ar séledes inte sa
absolut som den ofta presenteras. Lit oss ta detta ett steg lingre. Krist-
na, i den man de dr troende ar inte drabbade av synd. Sa langt de 4r tro-
ende anklagar inte lagen dem och de ser lagen pa ett annat sitt. Genom
tron ser de att lagen fungerar pa ett positivt sitt. Efter att ha papekat
att kristna som troende ér befriade fran synd, byter Konkordieformeln
perspektiv och siger att den troende aldrig ar fri frin synd och att lagen
darfor fortsitter att anklaga honom.” Lagen fortsitter siledes att dyka
upp i sin anklagande funktion.

Simul iustus et peccator ssmmanfattar den lutherska liran om réttfar-
diggorelsen, men detta dr inte en forening av tva jamlika perspektiv som

Paulus forstar sig sjilv som en syndare — och som den frimste av dem
— i samband med att han talar om vilken f6rman han fatt genom Kristi
déd (1 Tim. 1:15), skriver han till sina adressater som troende medhel-
gon, inte som medsyndare. Kvantitativt sett ir médnniskan mer syndare
an helgon, men hennes sanna jag, hennes ego, ar ett helgon som lever
inom lagens tredje bruks omrade och dirfor gor de saker som Kristus
gjorde och nu gor. Lagens tredje bruk siger att de troende gor de gir-
ningar som Kristus gor. Aven om de troende inte vagar frtrosta pa sina
gdrningar, sd ar dessa garningar deras.

Lag kontra evangelium?

De som uppfattar evangeliet som att det gor slut pa lagen utgar fran att
lagen 4r ndgot som dr negativt som evangeliet kan avhjilpa.*' Enkelt
uttryckt: det som lagen kréver ger evangeliet. Doden,
som dr straffet for att lagen bryts, ersitts av livet som

ges av evangeliet. Att definiera lag och evangelium i Att i9|10|'e|'C|
torhallande till varandra pé ett sadant sitt leder till €V Cl ngellet har
dualism eller en modifierad manikeism — inte med storre kon-

konjunktivets "och” ofta tolkas. Man ar inte syndare i samma mening
som man &r troende. Man ir inte syndare och helgon i lika proportio-
ner och man ar absolut inte tva vasensskilda personer, den ena syndare
och den andra helgon, var och en med sitt eget ego. Nar den troende ser tvd gudar utan med en Gud som har tva viljor eller sekvenser dn

in i sig sjélv, ser han en syndare, men hans sanna person, sedd av Gud, tvd motsatta uppenbarelseord, lag och evangelium.

att overtrada
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bestims av tron, sa att det liv han lever, lever han i tro pa Kristus (Gal.
2:20). Detta ir ett liv som levs under lagens tredje bruk, som inte ger
utrymme for lagens andra bruk, i den grad han ér en troende. Aven om

20 Ett symposium som delvis sponsrades av North American Lutheran Church, en utbrytning
fran Evangelical Lutheran Church in America, hélls den 15-16 augusti 2012 i Golden Vallye,
Minnesota. Foreldsningarna publicerades i Preaching and Teaching the Law and Gospel of God.
Organisationskommittén "bjod in Pieter Malysz for att tala om lagens tredje bruk, med ved-
erborlig hansyn till bade evangeliets frihet i Kristus och lydnaden mot Guds bud i det kristna
livet" (15). Malysz noterar att "Konkordieformelns blindhet for den kristologiska fornyelsen
av det kristna livet beror pa att den vander sig till lagen for att finna en grund for och struktur
i den kristna lydnaden" (133). Han fortsitter med att tillskriva Konkordieformeln en posi-
tion som liknar Calvins. "Lagen tas in darfor att det visar sig att evangeliet inte formar beréra
minniskans visen, som delvis maste formanas och sporras med hjilp av lagen" (133). Han
noterar helt riktigt att Konkordieformeln inte framstiller evangeliet i termer av att Kristus
uppfylltlagen och att detta kan vara ett hinder for att ha en positiv syn pa lagen. Han forespra-
kar den uppfattning som framférdes av den framlidne William Lazareth, som i stillet for ett
lagens tredje bruk lyfter fram ett andra bruk av evangeliet, kallad "den andra eller parenetiska
bruket av evangeliet", som beskrivs som en bild av det liv som kristna méste f6lja, men som de
samtidigt inte vagar lita pa (135-136). Parenes r en term som anvénds av Paulusforskare for
rad som ges i epistlarna. De undviker dirigenom, kanske medvetet, att infora distinktionen
mellan lag och evangelium. Slutresultatet blir en sammanblandning av lag och evangelium
och distinktionen gir forlorad. Aven om Malysz inte uttryckligen siger att det andra bru-
ket av evangeliet dr en ersittning for lagens tredje bruk, sa ar det de facto det. Malysz kan
knappast tillskriva lagen ett tredje bruk, eftersom han anser att lagen frimst har en negativ
funktion som 6vervinns av evangeliet, samma syn som Forde och Paulson féretrider.

Genom att definiera lagen utifran dess anklagande quen
funktion blir lagens visen anklagande. Utifrin detta )
definieras evangeliet genom sin funktion att ridda
fran lagen. Man doms for att man inte uppfyller lagen och dérfor ges
intrycket att det inte far ndgra konsekvenser att ignorera evangeliet,
men sa dr det inte. Att ignorera evangeliet har storre konsekvenser dn
att overtrida lagen. For brott mot lagen har Kristus gjort férsoning. For
otro finns inget botemedel. Uppfattningen att efter att lagen har uté-
vat sin anklagande funktion, har den uppfyllt sitt syfte och ersitts av
evangeliet 6ppnar dorren for en antinomism enligt vilken lagen inte
har nagon funktion i den kristnes liv, sa linge han &4r troende. Denna
torstaelse ar kirnan i fornekandet av lagens tredje bruk.

Att tillskriva lagen endast en anklagande funktion, semper lex accusat,
att forbereda f6r evangeliet, leder paradoxalt nog aven till en legalism
ddr evangeliet antar lagens roll. Dérfor dr det inte ovanligt att man hor
uttryck som "evangeliets imperativ" eller "evangeliets befallning". Paul
Althaus, som insig att det lag-evangelium paradigm som Werner Elert

21 Se David S. Yeago, "Gnosticism, Antinomianism and Reformation Theology", Pro Ecclesia
2/1:37-39, 41.
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hade utvecklat inte gav lagen nagon plats i det kristna livet, foreslog att
man skulle se evangeliet som ett "gudomligt bud”, men utan att skilja
pa att lag och evangelium var olika till sitt innehéll.”* Fran min studietid
minns jag att lag och evangelium framstilldes som ett sa 6vergripande
paradigm att lararna lit studenterna diskutera huruvida Kristi korsfas-
telse var mer lag eller mer evangelium, utan att ndgonsin komma till
nagon slutsats. Dessa diskussioner pagar fortfarande och visar att para-
digmet lag och evangelium kanske inte alltid ar gangbart.

Vi vinder tillbaka till frigan om huruvida evangeliet ersitter lagen,
och pa det sittet r ett mer autentiskt Guds ord.

Lagen som Guds uppenbarelse

Att tillimpa paradigmet lag och evangelium pa Bergspredikan och for
den delen pa vilket annat avsnitt som helst i Skriften kan vara ett hinder
for att forsta dess budskap. Lag och evangelium ér en princip for for-
kunnelse, inte for bibeltolkning.”* En 16sning p& problemen som kan
skapas av synsitt dar man enbart kontrasterar lag och evangelium mot
varandra borjar med insikten att lagen bor definieras utifran vem Gud
ir och inte i forsta som en moralisk omojlighet som bara kan lésas i
evangeliet. Lagen ar inte en lista 6ver godtyckliga forbud som en suve-
ran gudom har utfirdat, utan den dr en uppenbarelse av vad Gud dr i sig
sjalv.** Lagen dr inte ett opus alienum, ett verk som dr frimmande eller
frimmande fér honom och som en kirleksfull Gud finner sig obekvam
med under den tid d& manniskan befinner sig i synd. Lagen finner sin
grund i Gud och ér inte nagot som ar frimmande for honom.” Genom
att ge oss lagen forser Gud oss med en uppenbarelse av sig sjilv. Lagen

22 For en diskussion om skillnaderna mellan lutherska och reformerta synen pa lagens tredje
bruk, se David P. Scaer Law and Gospel and the Means of Grace, Confessional Lutheran Dog-
matics VIII, red. John R. Stephenson (Saint Louis: Luther Academy, 2008), 77-84. Althaus,
The Divine Command, évers. Franklin Sherman (Philadelphia: Fortress Press, 1966), 27.
For en diskussion om hur lutheraner brottades med frigan om att uppritthilla motsattningen
mellan lag och evangelium och 4nda ge utrymme f6r Guds etiska vigledning i det kristna
livet, se Scott R. Murray, Law, Life, and the Living God (Saint Louis: Concordia Publishing
House, 2002). Fér analyser av Elert och Althaus, se 92-100.

23 Se Scaer, Law and Gospel and the Means of Grace, s. 43-61.
24 Se Yeago, "Gnosticism, Antinomianism, and Reformation Theology", 7/1, 37-49.

25 Detta synsitt strider mot Paulsons staindpunkt: "Lydnad mot Fadern och lydnad mot lagen
ar tva olika saker. Nar Kristus dr lydig mot Fadern ar det inte bara en synonym till lydnad mot
lagen. Nar man skiljer mellan Gud och lagen dr Gud subjektet och lagen ar hans verktyg. Bade
judar och icke-judar har mycket att vinna pa att lag och Gud ar synonyma, for da r att alska
lagen ér inget annat 4n att dlska Gud, och att gora lagen inget annat ér 4n att bli forenad med
Gud" Paulson, Doing Lutheran Theology, 174-175.

visar vem och vad Gud i grund och botten é4r och dérfor har den na-
turliga lagen i luthersk teologi foretrade framfor den lag som gavs till
Mose. De tio budorden ar inte lagen i dess ursprungliga form, utan de
dr en anpassning av lagen till ménniskans fallna tillstand och sérskilt till
Guds upprittade av Israel som sitt folk. Som syndare kan méanniskan
inte undvika att kdnna till lagen negativt som ett férbud mot férbjudna
beteenden tillsammans med hot om straff for 6vertridelse. Om lagen
i sin ursprungliga form erkinns som Guds sanna uppenbarelse, kan
evangeliet inte betraktas som en Guds uppenbarelse som ar 6verligsen
lagen. Vi kan heller inte siga att Gud 4r mer evangelium an lag.

Aterstillning av lagen till den ursprungliga form som Adam kinde
den innan syndafallet borjar med att se hur Gud valde Israel som sitt
folk och hur han 4terloste dem. Innan Gud ger de tio budorden gér han
ansprak pa Israel: "Jag ar Herren, din Gud, som forde dig ut ur Egypten,
ut ur slavligret." (2 Mos. 20:2). Aterldsningen ar forutsittningen for
att de tio budorden ges.?* Som Guds folk skall Israel likna honom som
aterloste dem. De skall inte likna Kanaans invanare som dyrkar andra
gudar.”” De tio budorden ir till for dem som Gud har raddat fran synd
och som har svarathonom i tro. Luther tolkade det forsta budet som en
kallelse till tro och de 6vriga buden som beskrivningar av den troendes
liv. Genom tron ser den troende lagens pibud som en beskrivning av
vad Gud ir i sig sjilv och hur hon skall leva infér honom.

Den andra sidan av budorden

De tre forsta buden har att géra med Guds "gudomlighet”, det vill siga
att vi forst maste erkdnna att Herren dr Gud! "Besinna att Herren &r
Gud, han har gjort oss, och vi ir hans, hans folk, firen i hans hjord" (Ps.
100:3). Nir Adam inte forstod sitt forhallande till Gud som skapad i
relation till sin skapare avf6ll han frain Gud. Genom att lyssna till Satan
ignorerade Eva bade vem Gud var och vad Gud sade. Som svar pa deras
overtridelse behandlar de tre forsta budorden, som utgor den forsta
tavlan i lagen, manniskans forhallande till Gud. Genom att f6lja Evas
uppmaning att ita av den férbjudna frukten gav Adam uttryck for sina
egna ambitioner att bli som Gud och gav dirmed Satan den plats som
ritteligen tillhérde Gud. Detta upprepas med en helt annan utgang

26 2 Mos 6:6: "Sag dirfor till israeliterna: Jag ar Herren, och jag skall fora er bort fran tvangs-
arbetet hos egypterna och ridda er ur slaveriet hos dem. Jag skall lyfta min arm till valdiga
straffdomar for att befria er."

27 3 Mos 18:3: "Ni skall inte gora som man gor i Egypten, dér ni en gang bodde, inte heller som
man gor i Kanaan, dit jag skall fora er. Ta inte efter deras seder."
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i Matteus 4, dér Jesu tre frestelser beskrivs. Liksom i berittelsen om
Adam forsoker Satan fa Jesus att lyssna till honom, men Jesus fortsitter
att lyssna till Gud. Satans ord ser ut att vara Guds, men ir det inte. I
den tredje frestelsen blir Jesus ombedd av Satan att tillbe honom (Matt.
4:8-9). Adams synd bestod inte i brott mot det ena eller andra budet,
utan i att han inte trodde pa Gud och hans ord. Det handlade inte att
bryta mot ett bud bland andra, utan det var en handling av "otro".
Lagens andra tavla aterspeglar den fullkomliga ordningen och har-
monin i Guds treenighet. Att hedra far och mor aterspeglar att Sonen
och Anden erkinner Fadern frin vilken var och en hamtar sitt liv (Joh.
5:26), den forre genom att bli sind fran Fadern och den senare genom
att utgd fran Fadern. "Du skall icke drdpa" forstas utifran att Fadern
dger liv i sig sjilv, nagot han for evigt delar med Sonen och Anden.
Den treenige Guden skapade fran detta liv méinniskan till sin avbild
(1 Mos. 1:26). Minniskan ska dirfér inte doda eller forbanna nagon
annan, eftersom den hon dédar eller forbannar bar bilden av den Gud
som dr livet i sig sjilv (1 Mos. 9:6; Jak. 9:3). Uttrycket "1at oss gora
manniskor som ér var avbild" pekar pa ménniskans skapelse i djupet av
Guds trinitariska liv. Fadern skapar och aterloser virlden genom Sonen
och uppvicker de déda, verk som fullbordas genom Anden (Joh. 5:26-
28)."Du skall icke begi dktenskapsbrott” har sin motsvarighet i Guds
trofasthet, i det att varje gudomsperson lever till och fér de andra tva.
"Du skall icke stjdla" aterspeglar Guds vilvilja mot alla, dven mot dem
som forkastar honom. Denna tanke &r synlig i Bergspredikan, nir det
sags att de troende inte har nagon fordel framfor de
icke-troende vad giller att fa del av Guds godhet i

Genom att inte skapelsen: Solen skiner och regnet faller ver bade
ta Gud |35I hans  troende och icke-troende (Matt. 5:45). Att ge iren
ord foll Adam del av Guds natur. "Du skall inte béra falskt vittnes-
frdn tron. bord mot din ndsta” vittnar om Guds sanningsen-

lighet. Dirfor kan Jesus sdga att han 4r sanningen
(Joh. 14:6), och han kallar Anden - den tredje per-
sonen i gudomen - fér "sanningens Ande” (Joh. 15:26). Eftersom Gud
dr sanning médste man ta honom pé orden. Det dr detta som tro handlar
om. Genom att inte ta Gud pd hans ord {61l Adam frén tron. I det &tton-
de budet ligger grunden for att bibelordet ir palitligt. Den Helige Ande
sdger sanningen eftersom han ar sanningen. Férbudet mot begir talar
om Guds rena hjirta och visar att lagen, si som den uttrycks i de tio
budorden, inte bara giller yttre handlingar utan dven hjirtat, ett tema
som aterkommer med full kraft i Bergspredikan (Matt. 6:28).
Nir vi ser genom de negerande formuleringarna — “du skall inte ...”
—ide tio budorden bérjar vi se lagen sa som den en gang sigs av Adam.

Vi ser da lagen i dess rena och ursprungliga form och skadar in i Guds
hjirta och sinne. Lagen blir anklagande forst nar den ses genom Adams
uppror. I Kristus ser vi den fullkomliga lagen utan férbud och hot. I det
ogonblicket, hur kort det 4an ma vara, finns det ingen motségelse mellan
lag och evangelium. Vi ber om att lagen skall na fullkomning, det vill
sdga uppfyllas, i evangeliet genom att instimma i strofen "Lat din vilja
ske pa jorden sisom i himmelen" i Herrens bon. De som iér i Kristus
borjar se lagen i dess fullkomning. Fér dem finns det ingen motségelse
mellan lag och evangelium.*®

Lag, forsoning och aterstéllandet av skapelsen

Lagen i sin anklagande funktion gér det mojligt for méanniskan att kom-
ma till insikt om sitt moraliska férdirv och sedan 16sa det i evangeliet.
Lagen ir alltsa den negativa orsaken, om det nu finns nigon sadan, bak-
om Guds naderika handlande i inkarnationen och férsoningen.” Det-
ta framgér av den nicenska trosbekidnnelsen nir den siger om Sonen
att han "for oss manniskor och for var salighets skull har stigit ner fran
himlen och tagit mandom genom den helige Ande". Utan lagen skulle
det inte finnas nagot skal for en férsoning. Kristus uppfyller lagen forst
genom att uppfylla dess krav och inte bryta mot dess férbud och sedan
genom att lida de straff som tillkommer dem som har brutit mot den.
Att han tar vér plats under lagen kallas stillfoéretridande lidande. Detta
kommer till uttryck i den latinska eller anselmska forsoningsliran. Det
ar darfor forlater Gud synder utan att kompromissa med sin rittfardig-
het.*® Jesu ansprak pa gudomlighet styrks av hans under: som Minn-
iskoson har han samma auktoritet pa jorden som han har i himlen som
Guds Son. (Matt. 9:6; Mark. 2:10; Luk. 5:24). Férutom att Jesu gudom
ir en orsak till att han kan géra under och tecken, citerar Matteus Jesaja
53:4 for att visa att hans stillféretradande d6d ocksa ar en bakgrund till
de mirakel han gor. Genom att sona synden har Kristus tagit pa sig de
sjukdomar och akommor som leder till d5den (Matt. 8:17). Genom att

28 Paulson vinder sig mot den lutherske dogmatikern David Hollaz som férde samman lagen
och evangeliet i en "viss matematisk punkt". Doing Lutheran Theology, 12. Paulson anser inte
att lagen ér evig. Han framfér samma asikt i "Law and Gospel: Separators, Confusers and
Preachers”, Preaching and Teaching the Law and Gospel of God, 49-54.

29 Paulson tar avstind fran denna uppfattning. Doing Lutheran Theology, 93.

30 Enavdem som vinder sig mot Kristi d6d som betalning &r Gerhard Forde: "Detta byte inne-
bir att [Karl] Barth, liksom Luther, ser den betoningen i Guds sjilvutgivande, inte i Gud som
mottagare av en betalning. Jesus ger inte en stillforetride betalning." Gerhard Forde, "The
Work of Christ" i Christian Dogmatics, 2 volymer, red. Carl E. Braaten och Robert W. Jenson
(Philadelphia: Fortess Press; andra tryckningen 1984), 2:70.
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ge blinda synen ater, ge dova horsel, hela spetilska, uppvicka déda och
forkunna evangeliet for de fattiga, aterstiller Jesus ménskligheten till
dess ursprungliga fullkomliga tillstand (Matt. 11:4-5).

Genom sina under delar Jesus som sade "Du skall icke dripa” med
oss det liv han har med Fadern. Vi i var tur delar genom barmhartig-
hetsgirningar hans liv med dem som tyngs av foljderna av att mansklig-
heten brutit med Gud. De goda girningar som Bergspredikan beskri-
ver for gemenskapen av troende dr sidana som Jesus gjorde. De ger oss
darfér en inblick i Gud. For att anvinda luthersk terminologi hér de
goda saker som Jesus och vi gor till lagens tredje bruk. Detta beskrivs
i liknelsen om den barmhirtige samariern, dar det i forsta hand ar Je-
sus och i andra hand hans efterfoljare som kommer till den nédstilldes
hjilp (Luk. 10:25-37), en tanke som iterkommer hos Matteus i scenen
for den slutliga domen (Matt. 25:31-45). Lagen i sitt tredje bruk liknar
i viss man den lag Adam kinde till fére syndafallet. Genom att vara
skapad till Guds avbild kinde Adam intuitivt lagen. Lagen tillkom inte
senare, vilket ar den vanliga romersk-katolska uppfattningen. Lagens
tredje bruk, sa som vi definierar detta bruk, har formats av Kristi liv
och déd. Vi kinner till lagens tredje bruk genom att Kristus levde det
liv som var tinkt att Adam skulle leva, och genom att han sedan fick
lida konsekvenserna av Adams och var underlatenhet att i enlighet med
lagens bud. Inom ramen fér detta kan vi forstd Bergspredikan, liksom
vi forstar lagens tredje bruk, som det sublima dktenskapet mellan lag
och evangelium.*!

Bergspredikan som lagens tredje
bruk - tor det mesta

Bergspredikan utgar fran att horarna har dterinsatts i ett liv som liknar,
men inte ar identiskt med, det livsom Adam levde i Eden. Som framgar
ovan kom Luther att forsta lagen i denna mening. Han gjorde detta ut-
ifran Paulus rittfirdiggorelseldra, dven om detta dr en mer teologisk dn
biblisk slutsats. I det liv som aterupprittas i Kristus far predikans ho-
rare ldra sig hur Gud verkligen ér. Att ge sin mantel till den som ber om
den (Matt. 5:40) berittar fr oss om den Gud som ir vilvillig &ven mot
de orittfirdiga. Genom att be for dem som forfoljer dem visar de troen-
des gemenskap att de dr Guds soner (Matt. 6:44-45). Gud som han éri
sig sjalv, det som i sniv bemarkelse kallas teologi, 4r den understruktur

31 For en vidare diskussion, se David P. Scaer, "Sanctification", Concordia Journal 41/3 (Sum-
mer 2015): 236-249.

tor livet som Gud lagger fram for de troende i Bergspredikan. Gud gor
redan det som han ber oss att gora. Genom att inte soka vedergillning
fran sina forfoljare dr de troende lika Gud, som inte atergildar ont med
ont. Jesu ord "Var fullkomliga, s& som er fader i himlen &r fullkomlig."
skall inte uppfattas som ett lagbud utan som en beskrivning, "Ni ér full-
komliga, sisom er himmelske Fader ar fullkomlig". Pa grund av férso-
ningen ir Gud fullkomligt tillfredsstilld inom sig sjilv och hans barn
lever dirfér med denna fullkomliga tillfredsstallelse. Lukas tar den gu-
domliga fornéjsamheten ett steg lingre: "Var barmhirtiga, sa som er
fader ar barmhirtig." (Luk. 6:36). Kristna inte bara forlater andra, utan
lindrar ocksa foljderna av dessa synder genom att géra gott mot dem
som dr i n6d. Passande nog ger Lukas en liknelse om den barmhirtige
samariten och allt detta har ocksa att géra med lagens tredje bruk.

Bergspredikan i sitt sammanhang

Att isolera bergspredikan frin det som foregir den leder till att man
knappast ser den som mer 4n etik och i ett lutherskt sammanhang ser
den som en anklagande lag som forberedelse for att hora evangeliet, vil-
ket den lutherska ortodoxin gjorde. I stillet for att forutsitta den paul-
inska rittfirdiggorelseliran som en nyckel for att forsta Bergspredikan,
vore det bittre att hitta en tolkning genom att notera var Matteus place-
rar den i sitt evangelium. Matteus inledning har mindre med slaktforsk-
ning och mer med Israels historia att gora, den som far sin fullbordan
iJesus (Matt. 1:1-17). Berittelsen om Jesu fodelse, och forfoljelsen av
Jesusbarnet, dr en omarbetning av berittelsen om Moses fodelse. Pa
samma sitt ar flykten till Egypten och aterkomsten ocksa utformad ef-
ter Moses liv. Genom sitt dop i Jordanfloden leder Jesus, liksom Mose,
folket genom vattnet ut ur fingenskapen. Liksom Josua, Moses efter-
tradare, leder Jesus Guds folk in i det utlovade landet. Jesu frestelse 4r
en upprepning av Adams frestelse och Israels 6kenvistelse. De som hor
bergspredikan 4r de som har f6ljt Jesus som Guds sanne Moses. Nar
Jesus talar uppenbarar han den Gud som gavlagen till Moses. Uttrycket
"han ppnade sin mun” i grundtexten (Matt. 5:2) identifierar den som
talar i Bergspredikan som Gud. Med orden "men jag siger er" (t.ex.
Matt. 5:28) hivdar Jesus som lagens givare sin ritt att tolka den. Augus-
tinus var den forste som kallade det forsta talet i Matteusevangeliet for
Bergspredikan, men det kan ocksa kallas talet om Fadern, eftersom Je-
sus hér avslojar att Israels Gud dr Fadern till dem som nu lever Faderns
liv. De forsta orden i Herrens bon, "Var Fader”, talar sitt tydliga sprak.
Ledtraden for att forsta att Kristus och hans folk 4r ett, precis som
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Mose och Israel var ett, ligger i orden: "Fran Egypten har jag kallat min
son." (Matt. 2:15), en stille som ar himtat fran Hosea 11 och syftar pa
israeliternas tvekan att f6lja Mose genom havet och sedan deras stin-

genom att aterl6sa den. For att aterigen anvinda sig av dogmatiska ter-
mer trader alltsd lagens andra bruk tillbaka for att ge plats for lagens
tredje bruket, sd att de troende nu lever sina liv f6r Gud och andra. Pa

diga atergang till dyrkan av andra gudar, som profeten Hosea upplev- samma sitt som lagen inte har ndgon anklagande funktion i Guds, den

de det. Genom att avsiga sig sin speciella relation till treeniges inre liv, férlorar den sin anklagande funktion i de troendes

Gud vinde sig Israel bort fran den Gud som éterloste gemenskap. Men precis hir har vi problem! P4 samma sitt som Adam

e helgelsen dem. Detta var inte en synd bland andra utan ren och trots sin initiala moraliska perfektion frestades av Satan och gav efter
hdamtar sitt liv skdr otro. Genom att komma ut ur Egypten visar Je- for att leva ett liv for sig sjilv och inte for Gud, frestas den troende att
f |-6| n Guds liv. sus sig vara den sanne ledaren for sitt folk, s att hans kompromissa med sin stillning som Guds barn f6r att folja Satan, som
det vill sa ga ’ liv och livet f6r dem som f6ljer honom utgér en enda kommer f6rkladd till vilgang och vilstand. "Du kan inte tjina Gud och

mammon" (Matt. 6:24) siger allt.
Detta innebir for de troende att férbud och straft kan tillimpas pa

teolo g' i SNAIV verklighet. Lagen i sitt tredje bruk beskriver hur Jesu

. efterfoljare lever det liv som han lever. De gor inte
bemdrkelse.
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nagra ansprak for sin egen del utan lever sina livi ho-
nom dr som Jesus, han som ar den fattige i anden. I
saligprisningarna 4r Kristus och hans folk ett. Faderns fullkomlighet
som forlater andra 4r deras. Bergspredikan ar siledes teologi i sniv be-
mirkelse genom att forst beratta om Gud och sedan om oss sjilva som
vi dr i Jesus. Det 4r detta som lagens tredje bruk handlar om. For att
ytterligare anvinda dogmatiska termer: helgelsen hamtar sitt liv fran
Guds liv, det vill sidga teologi i snav bemirkelse.

Karlelken som trinitarisk

Uppmaningarna att dlska Gud och sin nista kommer mot slutet av
Matteusevangeliet (22:37), men dessa uppmaningar ar grundliggan-
de for att forstd Bergspredikan eftersom de bygger vidare pa Jesu ord
i Bergspredikan om att vi inte kan alska och tjana Gud och Mammon
samtidigt (Matt. 6:34). Att dlska Gud kriver ett totalt engagemang, att
vi tror p honom med allt vad vi dr och har. Gud ilskar médnniskan inn-
an han ber oss att gora detsamma — ilska sin ndsta. Detta dr inte en
hotande lag, utan en inbjudan att ta del av Guds treeniga liv, dir Fadern
av kirlek foder Sonen och Sonen svarar pa Faderns kirlek med samma
sak — kirlek. Ur den kirlek som Fadern och Sonen har till varandra ut-
gar Anden. I denna kirlek f6ds vi som Guds barn av Guds Ande (1 Joh.
3:1) som bérjar terstilla i oss den bild som Adam genom sin Svertri-
delse fordarvade. Sa borjar vi tinka Guds tankar och dlska honom och
vér nésta. Att dlska sin ndsta och att dlska Gud ér tva aspekter av ett och
samma bud. Var kirlek till nistan har sitt ursprung i Guds trinitariska
liv, ddr varje gudomsperson inte dlskar sig sjalv, utan dlskar de andra gu-
domspersonerna och lever i fullkomlig harmoni med dem. Gud skapar
av kirlek och utstricker sin skapande kirlek till en fallen mansklighet

deras overtriddelser, pa vad de tinker och siger. Att hata, forbanna och
bega dktenskapsbrott i tanken kriver samma straff som de motsvarande
handlingarna de kan leda till (Matt. 5:22, 27-28). Att erkinna Jesus
som Herre genom att offentligt bekdnna hans namn kompenserar inte
for att man inte gor de goda saker som Gud gér (Matt. 7:21-22). Fér-
buden och hoten i bade de tio budorden och Bergspredikan ar skydds-
murar som omger de troendes gemenskap och som de pd egen risk
klattrar 6ver. Det hander dock att troende gor fel. Nir de gor det ska de
gottgora dem som de har férolimpat och dessa ska i sin tur forlita dem
som har forolampat dem. Det 4r detta som avses med att ligga fram
gavan pé altaret och att forsonas med sin broder (Matt. 5:23-24). For-
latelse dr det som &r unikt for de troendes gemenskap och skiljer den
fran alla andra gemenskaper. Petrus maste forlata sjuttiosju ganger, lik-
som varje efterfoljare till Jesus (Matt. 18:21-22). Forlatelse dr kirnan
i Herrens bon och den fjarde bonen ar den enda som det finns en for-
klaring till: "Ty om ni férlater manniskorna deras 6vertridelser skall er
himmelske fader ocksa forlita er. Men om ni inte forlater manniskorna
skall inte heller er fader forlata er era 6vertridelser." (Matt. 6:14-15).
De troende forlater sa som de blir forlatna och genom att forlata andra
blir de delaktiga i det fullkomliga livet i treenigheten, som kulminerar
i att Jesus offrades for att sona andras synder. Genom att forlata syn-
der fir de troende del i Faderns fullhet, han som forlater synder (Matt.
6:48). Med denna fullhet forliter Fadern inte bara de troende, utan
ocksa dem som f6rféljer dem. Med lutherska teologiska termer kallas
bendmns detta som objektiv rittfirdiggorelse. Gud har inga favoriter.
Med sina absoluta krav kan Bergspredikan uppfattas vara alltfor kri-
vande, men mot slutet av den kommer ord av littnad: "Dérfor siger
jag er: Var inte oroliga for ert liv, vad ni ska ita eller vad ni ska dricka."
Det hir ar inte lagens formaningar, utan en uppmaning till tro som tar
fasta pa vad Gud gér i naturen (Matt. 6:28-30). Genom att mata him-
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lens faglar och kla liljorna med en harlighet som 6vertraffar Salomos,
bekriftar Gud de troende i deras tro pd honom. Det han gor med sin
vinstra hand (skaparhanden) bekriftar det han lovar géra med sin hé-
gra hand (frilsarhanden). Aven troende som fortfarande bir pa onda
motiv tar hand om sina barn. Hur mycket mer bryr sig inte Gud som
Fadern om sina barn (Matt. 7:11). Den kanske tydligaste uppmaning-
en till tro dr Jesu uppmaning att samla skatter i himlen (Matt. 6:19-21).

Luther och Bergspredilan

Tolkningar av Bergspredikan beror pa tolkarens livserfarenheter. Luth-
ers forstielse formades av den medeltida katolska tolkningen att Bergs-
predikans till synes oméjliga pabud var mojliga f6r dem som hade av-
lagt religiosa 16ften. De betraktades dirfér av andra och av sig sjilva
som den andliga eliten, en tanke som verkar st i diametral motsats till
Jesu fordomande av offentlig uppvisning av fromhet.*> Anabaptisterna
befriade sig sjilva fran att vara underordnade civila myndigheter ge-
nom att bilda sina egna gemenskaper som styrdes av Bergspredikans
pabud. Luther 16ste det han sag som en spanning mellan Bergspredi-
kans till synes tunga krav och livet som han kinde det utifrdn sin egen
erfarenhet med sin lira om de tva rikena. I den hégra handens rike (i
det andliga regementet) intar kristna som Kristus en forlatande hall-
ning och i den vinstra handens rike (i det virldsliga regementet) kan
de stilla dem som forolimpat dem till svars, d&ven om det innebir att de
stalls infor ritta. I den hogra handens rike gor en kristen inga ansprak
for sig sjlv, men i den vinstra handen kan han géra det. Det var som
om de kristna levde i tvé olika universum eller hade tva olika personlig-
heter, en som forlater och en annan som engagerar sig i varlden pa dess
egna villkor. Inom denna konstruktion framtrader Luthers kallelseldra.
Det vill sidga att en kristen som fullgér sina skyldigheter i denna virld
inte dventyrar sin rattfirdiggorelse som giller genom tro och utan gar-
ningar. En forskare uttrycker det pa f6ljande sitt: "Den kristne bestod
enligt Luther av tva personer. Den kristne var bade en andlig person

32 Susan E. Schreiner, "Martin Luther" The Sermon on the Mount through the Centuries, red. Jeff-
rey P. Greenman, Timothy Larsen och Stephen R. Spenser (Grand Rapids, MI: Bravos Press,
2007), 111-112. "Nér du ger allmosor, lat da inte stota i basun for dig, som hycklarna gér i
synagogorna och pé gatorna for att minniskorna skall prisa dem. Sannerligen, de har redan
fatt ut sin 16n. Nej, nir du ger allmosor, lat da inte vinstra handen veta vad den hogra gor. Ge
din allmosa i det fordolda. Dé skall din fader, som ser i det férdolda, belona dig. Nar ni ber
skall ni inte gora som hycklarna. De dlskar att sti och be i synagogorna och i gathérnen for att
minniskorna skall se dem. Sannerligen, de har redan fatt ut sin 1n." (Matt. 6:2-5).

och en virldslig person pa samma gang."** Pa grund av detta ses Luther
av vissa som sekularismens fader. Luthers lira om tva riken ledde till
att han tolkade begreppet "6ga for 6ga" i Matteus 5:38-40 pa tva olika,
ndstan diametrala sitt. Samma forskare forklarar det pé f6ljande sitt:
Den kristne lever samtidigt som en kristen gentemot alla, som per-
sonligen lider av alla ting i virlden, och som en sekulir person, som
uppritthaller, anvinder och utfor alla de funktioner som krévs enligt

lagen i hans territorium eller stad, enligt civilratt och inhemsk lag.**

I sitt hjdrta har den kristne ingen illvilja mot nagon och drar inte dem
som har gjort honom illa infor ritta, men som en sekulir person "kom-
mer han att motsitta sig varje ondska inom ramen for sitt mbete och

kan ga till domstol f6r att avhjdlpa ndgon valdsam orittvisa."

Efter att ha blivit rattfirdiggjord bor den troende sedan vinda sig till
Bergspredikan for att finna etiska instruktioner om hur man lever
trons liv. Bergspredikan 4r darfor inte lag och inte heller evangeli-
um; dess moraliska pabud ar frukterna av rittfirdiggérelsen genom

tron.>

Beteende som inte tillts f6r den troende som ar troende tillits f6r ho-
nom nir han lever sitt liv i virlden.’” Enligt denna klassiska forstaelse
av de tva rikena kan det vara upplyftande for det manskliga psyket att
g fran hogerhandens rike, dir lagen ér alltigenom for krivande, till
vinsterhandens rike. En etik som 4r omojlig f6r den troende i den ho-
gra handens rike byts ut mot en etik som ar mycket genomforbar i den
vinstra handens rike. Man kan séga att Luthers lira om de tva rikena
sannolikt forutbestimde hur han skulle tolka Bergspredikan och inte
tvartom.

Varje begrepp med tva delar som skiljs eller férenas genom konjunk-
tionen "och" kan, som jag redan har papekat, med ritt eller oritt leda
till att de tva delar som forenas genom "och" uppfattas vara av nistan
lika virde. Eftersom virlden lockar den troende bort fran Kristus och
ar hemvisten for de troendes fiender, ar det svart att se hur liran om de
tva rikena (tvaregementsliran) kan finna stod i Bergspredikan. Det ér
svart att se hur de skriftlirdas och fariséernas rittfirdighet (Matt. 5:20)

33 Schreiner, "Martin Luther", 115.
34 LW21:113-114.

35 Schreiner, "Martin Luther", 116.
36 Schreiner, "Martin Luther", 111,
37 Schreiner, "Martin Luther", 116.
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pa nagot sitt beskriver den rattfirdighet som Luther ser verka i den )
Gud i arbete i den viinstra handens rike

vinstra handens rike. Nar Luther arbetade sig igenom Bergspredikan
insag han att den vinstra handens rike inte nédvindigtvis var vilvil-

ligt installt till kyrkan. Det var ur detta perspektivsom Guds arbete i den vinstra handen kan liknas vid ett kortspel, dar han

hans korsteologi vaxte fram. Liksom Kristus bor krist- vet vilka kort vi har i handen, men vi vet aldrig vad han har i handen

"Om du vill

na forvinta sig att lida i, och av, virlden.*® Med Luthers och om vi visste det, si vet vi aldrig vilket kort han tinker spela ut (Job

vara G LLCIS egna ord: "Om du vill vara Guds barn maste du dirfor 42:1-3). Detta kan kallas deus absconditus, den fordolde Guden. Vad
barn maste forbereda dig pa forfoljelse."* Varlden ar ett tillhall for Gud gjorde den 31 oktober 1517 férvanade alla. Det fanns inget sitt
du dérfor for- Guds fiender. Ytterligare ett citat frin Luther: att forutspa detta. Aven om de troende inte vet hur Gud spelar spelet,
bereda Cllg |:)6| s& vet de att Gud kommer att vinna i slutindan. Det som &r besvirligt
fo |~f6|ie|s e Alltsedan bérjan av Bergspredikan har Kristus sagt att for de troende ar att dven om de tror att Gud arbetar for deras basta i

60

den som vill bli kristen maste tanka pa foljande. For det
forsta kommer han att behéva biara bordan av fienderna
utanfor kristenheten. De kommer att motarbeta honom, hata honom
och skada honom. De kommer att sli och strypa honom. Atminsto-

ne kommer de att fortala, forbanna och fordéma honom.*

Nir Luther tolkade Bergspredikan utifrdn sin lira om de tva rikena
kom han att se varlden i allt annat 4n positiva ordalag, som en virld
under Satans grepp och som en hemvist for kyrkans forfoljare. Detta
var det eskatologiska perspektiv som evangelisten Matteus avsag. Aven
om lutheraner kan ha en (férmodad) entydig definition av Luthers lira
om de tva rikena, var han mindre siker. Ibland kravde han lydnad mot
myndigheter i den vinstra handens rike och ibland inte. For 6vrigt ar
det svart att i Bergspredikan hitta instruktioner om hur en kristen ska
leva ett annat slags livi den vinstra dn i den hogra handens rike. Snarare
tvirtom. Det liv som beskrivs i Bergspredikan, det vill siga det liv som
levs i den hogra handens rike, kommer till sitt fulla uttryck i det liv som
levs i den vinstra handen. I den vinstra handens rike gar man den extra
milen, liksom man erbjuder kappan efter att skjortan forst har tagits
(Matt. 5:40-41). Boner som framférs av den hogra handen, for att an-
vinda Luthers terminologi, stricker sig over till den vinstra handen i
bon for deras forfoljare.

38 Schreiner, "Martin Luther”, 117.

39 Schreiner, "Martin Luther", 122. Martin Luther, Luther’s Works, (Saint Louis: Concordia
Publishing House, 1956) vol. 21: 45. (LW)

40 LW 21:248.

den vinstra handens rike, verkar det, kanske for det mesta, som om han
diametralt motarbetar sig sjalv i forhallande till vad han lovar att gora
i den héogra handens rike. Jobs bok handlar om Deus abscoditus — den
tordolde Guden. Det dr ndstan som om de kristna stills infor tva olika
gudar, en f6r hogra handens rike och en annan for vinstra handens rike,
en for kyrkan och en for virlden. Aven om minniskan, troende eller
inte, verkar ha kontroll, ar det Gud som har sista ordet, och 4r verksam
ivarje aspekt i den hir virlden. Minniskan har inte absolut frihet i den
vinstra handens rike, men hon har mer frihet dir dn i den hégra han-
dens rike. Det som var utom rickhall i den hogra handens rike kommer
inom rickhéll i den vénstra.

Aven om Luthers lira om tva riken endast med svarighet kan stodjas
fran Bergspredikan, saknar inte hans uppfattning om vinstra handens
rike bibliskt stod. I sitt svar pa Pilatus pastaende att han hade makten
over Jesus liv och dod, svarar Jesus att Pilatus inte skulle ha ndgon makt
om den inte gavs till honom fran ovan. Eftersom prefekten Pilatus var
fast besluten att frige Jesus, forstod han att han var ansvarig infér en
hégre makt som hade auktoritet éver honom (Joh. 19:10-12). I den
vinstra handens rike 4r det inte nédvindigt att erkdnna den sanne Gu-
den, men det ar nédvindigt att erkdnna nagon form av hégre makt, och
detta erkdnnande tar sig uttryck i en civil religion som staten ér viktare
over. Hur kristna skall leva i den véinstra handens rike framgar av be-
rittelsen om Petrus, ndr han blir tillfragad om Jesus skall betala skatten
pa en halv shekel - troligen tempelskatten. Petrus foljer Jesu direktiv
och fangar en fisk med ett mynt i munnen for att betala skatten (Matt.
17:24-27). Hir far vi en antydan om hur de tvé rikena férhéller sig
till varandra. Jesu svar har en nirmast anabaptistisk anstrykning i det
att himmelriket, som fokuserar pa Jesus, dr 6verligset vinstra handens
rike och darfor inte ar foremal for beskattning. Rikets soner, det vill
saga de som tillhor Jesus, ar liksom han ocksa undantagna. Betalning
av skatten sker inte av nédvindighet, utan for att undvika forbittring
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hos dem som inte vet att det rike som Jesus f6r med sig 4r 6verldgset
alla riken pa jorden.* Kungar beskattas inte av sina undersatar. Fram till
nyligen var vissa medlemmar av den brittiska kungafamiljen undantag-
na fran beskattning. For att inte vicka anstot underkastar sig de kristna
de styrande myndigheterna i den vinstra handens rike, men det skall
en dag upphoéra. Balansen mellan Luthers tva riken kan ge det delvis
felaktiga intrycket att det arbete som utfors i den vanstra handens rike
ar av samma virde som det som utférs i den hogra handens rike. De
som har gett upp allt f6r evangeliets skull skall sitta pa Israels tolv troner
som domare (Matt. 19:28-29). En kallelse i den hégra handens rike

har ett virde som varar.

Slutsats

Om dogmatiska kategorier tillimpas pa Bergspredikan, bor den pla-
ceras under lagens tredje bruk si som den forstis kristologiskt, det
vill siga att den lag som uppfylldes och levdes av Kristus nu levs av
hans efterfoljare. Bakom denna forstaelse av lagens tredje bruk ligger
begreppet "teologi” definierad i snidv bemirkelse, som studiet av Gud,
som i Bergspredikan framstills som Fadern som gor det lilla extra for
att forlata oss. Har dr lagen utan sina "du skall inte” forbud. Borttaget ar
semper accusat, s att de som tillhor de troendes gemenskap bérjar gora
det goda som Gud gjorde forst i skapelsen, sedan i aterlésningen av
de som fallit och slutligen i panyttfédelsen. De troende samlar skatter
i himlen. Likt Gud gér de gott mot dem som f6rféljer dem. Den bén
som definierar gemenskapen lyder: "Var Fader, du som &r i himlen ...
forlat oss vara skulder, liksom har forlatit dem som star i skuld till 0ss.” b (

Efterskrift

Efter att denna artikel framlagts konstaterade professor Dr. Dr. habil.
Bernt Wannenwetsch fran Basel, Schweiz, att det vore battre att tala om
lagens framtridelseformer dn om lagens bruk. Att tala om lagens bruk

41 Nir de hade atervint till Kafarnaum kom de som tog upp tempelskatten fram till Petrus och
frigade: »Betalar inte er méstare ndgon tempelskatt?« — »Jo<«, svarade han. Nar Petrus var
hemma igen frigade Jesus innan han hunnit siga nagot: »Vad tror du, Simon, av vilka kraver
de jordiska kungarna tull och skatt, av sina soner eller av andra?« D4 Petrus svarade: »Av
andra<, sade Jesus: »Sonerna gér alltsa fria. Men for att ingen skall stota sig pa oss, sa ga ner
till sjon och kasta ut en krok och dra upp forsta fisk som nappar. Oppna gapet pa den, s hittar
du ett silvermynt. Ta det och limna det for dig och mig.« (Matt 17:24-27).

ger det felaktiga intrycket att det handlar om saker som lagen gor snara-
re an vad lagen dr i sig sjilv. Liksom Gud f6rblir lagen alltid densamma.
De som kommer i kontakt med lagen ser den pa tre olika sitt.
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Av David S. Yeago

(GNOSticisSM,
antinomism och
reformations-
tcologi

Reflektioner 6ver en tolknings kostnader

an kan med fog hivda att Martin Luther har haft ett lika

stort inflytande &ver 1900-talets teologi som &ver refor-

mationstidens.' Den sa kallade Luther-renédssansen, sym-
boliserad genom publiceringen av Karl Holls stora volym med Luth-
erstudier 1921, sammanfoll med efterkrigstidens kreativa turbulens
inom tysk protestantisk teologi, och bidrog mycket till densamma. Fa
av de inflytelserika tyska protestantiska teologer vars tankar formades
under denna tid - de teologer som dominerade den akademiska sce-
nen fram till 1960-talet — undgick inflytandet fran kraftfulla nya strom-
ningar inom Lutherforskningen, som just vid denna tid blevi egen kraft
en betydande akademisk stromning. Med tanke pa Luthers symboliska
status som den storste av de protestantiska forgrundsgestalterna samt
denna teologiska generations allminna strivan efter att aterfinna refor-
mationens autentiska budskap, ar det inte férvanande att prolegome-
na till systematisk teologi for vissa teologer blev ndstan identiskt med

luthertolkning.

1 Artikeln r dversatt fran originalartikeln Yeago, D. S. (1993). "Gnosticism, Antinomianism,
and Reformation Theology: Reflections on the Costs of a Construal.” Pro Ecclesia, 2 (1),
37-49. Publiceras med tillstind. For 6versittningen ansvarar David Nystrom, kompletterad

och granskad av Tomas Nygren.

2 Karl Holl, Gesammelte Aufsitze, vol 1, Luther (Tiibingen, 1921).

S|

¥@oa sue

65



66

Denna tendens forstirktes av antaganden som hade arvts frin
1800-talets pionjdrer i den moderna lutherforskningen. Albrecht
Ritschl, och efter honom Wilhelm Herrmann, dberopade Luther som
den som upptickte den sanna teologiska epistemologin, den ritta och
giltiga synen pa de villkor som kinnetecknar den kristna kunskapen
om Gud.? Denna epistemologiska inriktning fortsatte under luther-
rendssansen och dr 4n idag ett centralt tema i den tyska protestantis-
ka lutherforskningen.* Resultatet har blivit att Luthers inflytande pa
1900-talets systematiska teologi inte sa mycket har ansetts beréra sir-
skilda amnen, sasom kristologi eller sakramenten, dar Luthers asikter
ofta har betraktats som f6réldrade, som i uppenbarelseldran. Luther har
uppfattats erbjuda en utpraglat reformatorisk uppenbarelseldra, en in-
tuitiv forstaelse for den grundliggande strukturen av var kunskap om
Gud och darmed en strukturerande princip for teologin som helhet.

Inflytande fran en stor historisk tinkare utgérs emellertid alltid dven
av ett inflytande fran hans eller hennes uttolkare. Luthers inflytande
pa 1900-talets protestantiska teologi har ovedersagligen formedlats ge-
nom den tolkning av hans tankar som traditionen av modern Luther-
forskning genererat. I denna essi vill jag driva tesen att den moderna
standardframstillningen av Luthers bidrag till en uppenbarelselira
pa ett centralt sitt har inneburit en katastrofal missuppfattning av den
kristna trons koherens, och att denna missuppfattning har bidragit va-
sentligt till den gnostiska och antinomistiska utvecklingen inom nuti-
da protestantism. Aven om jag anser att denna moderna standardfram-
stillning av Luther ar felaktig bade systematiskt och historiskt, att den
har fel om hur den kristna tron hinger ihop och att den ér en felldsning
av Luther, kommer jag i denna essi att koncentrera mig pa den syste-
matiska fragan. Forst i det sista avsnittet kommer jag att borja foresla ett
annat sitt att tolka Luthers arv.

Den grundliggande missuppfattning om den kristna trons kohe-
rens som finns implicit i moderna standardframstillningar av Luthers
teologi kan beskrivas ganska enkelt: det dr antagandet att en radikal
antagonism mellan lag och evangelium utgor den kristna trons mest
grundlaggande struktur. Det handlar inte om huruvida vi bor skilja pa
lag och evangelium eller inte, och jag havdar inte att distinktionen mel-
lan lag och evangelium 4r 6verflodig. Argumentationen berér snarare

3 Om Ritschl och Herrmann, se Risto Saarinen, Gottes Wirken auf uns: die transzendentale Deu-
tung des Gegenwart-Christi-Motivs in der Lutherforschung (Stuttgart: Franz Steiner, 1990). For
Ritschl, se sirskilt "Theology and Metaphysics" i Three Essays, 6vers. av Philip Hefner (Phila-
delphia: Fortress, 1972).

4 For ett aktuellt exempel, se Ingolf U. Dalferth, Theology and Philosophy (Oxford: Blackwell,
1988).

det sitt pa vilket en stor del av 1900-talets protestantiska teologi har
kommit att tolka den kristna trons koherens, det sitt pa vilket den krist-
na tron hinger samman. Vad jag bestrider dr uppfattningen att atskill-
naden och motsittningen mellan lag och evangelium utgér den kristna

trons yttersta horisont, att motsittningen mellan lag
och evangelium ir den fraimsta strukturerande prin-
cip som avgridnsar och ordnar det begreppsliga ut-
rymme inom vilket den kristna trons sammanhang
maste ta form. Jag menar att distinktionen mellan lag
och evangelium, hur oumbirlig den 4n ma vara, inte
ar den princip enligt vilken den kristna tron hinger
ihop, och att antagandet att den &r en sddan princip
far katastrofala foljder som vi kan se runt omkring oss.

Jag forutsitter att jag inte behéver argumentera
for att 1900-talets konfessionella lutheraner faktiskt
i stor utstrackning har antagit att distinktionen mel-
lan lag och evangelium ir den ritta strukturerande
horisonten for allt kristet tinkande och handlande.’
Det ar dock viktigt att komma ihag att denna uppfatt-
ning inte bara har funnits hos teologer som anvinde
det traditionella lutherska spraket om lag och evang-

...den moderna
standardfram-
stdllningen

av Luthers
bidrag till en
uppenbarel-
seldra pd ett
centralt satt
har inneburit
en katastrofal
missuppfatt-
ning av den
kristna trons
koherens...

elium; den har ocksa funnits, och varit av avgérande
betydelse, i manga olika versioner hos inflytelserika
teologer som inte forst och framst skulle ha identifierat sig som luther-
ska konfessionalister.

Med tanke pa det epistemologiska fokus som den moderna teologins
intresse for reformatorerna har, 4r det inte férvanande att receptionen
av distinktionen mellan lag och evangelium ofta har tagit formen av dis-
tinktionen och spanningen mellan bokstav och ande. Enligt en sadan
framstillning 4r den strukturerande horisonten fér den teologiska re-
flektionen en distinktion mellan tva slags diskurser, den ena odkta och
forslavande, den andra dkta och befriande. Denna distinktion gérs mot
bakgrund av en redogorelse for den virldsliga existensen och den gu-
domliga transcendensen: bokstavens diskurs binder oss till denna virld
och dess krafter, medan andens diskurs formedlar den transcendenta

S Jfr Werner Elert, The Structure of Lutheranism, vol. 1, The Theology and Philosophy of Life of
Lutheranism especially in the Sixteenth and Seventeenth Centuries, 6vers. av Walter A. Hansen
(St. Louis: Concordia, 1962). Jag refererar till Elert i denna ess, trots att han ir foga kind
utanfor den lutherska sfiren, eftersom hans dogmatiska konservatism och pastétt "evange-
liska katolska" hallning gor honom till ett tydligt varnande exempel. Dessutom, genom att
inkludera en konservativ, konfessionell teolog i denna kritik, hoppas jag kunna understryka
att jag inte dr intresserad av polemik mot teologisk "liberalism" utan av teologiska val pa en
mer grundliggande niva.
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Gudens frilsande kraft.

Rudolf Bultmanns centrala antinomi mellan det objektiverande tin-
kandets "trdldom" och den existentiella tolkningens frigérande diskurs
ar till exempel ldtt att klassificera som en bokstav/ande-version av dis-
tinktionen mellan lag och evangelium. Bultmann sjilv havdade att "ra-
dical demythologizing is the parallel to the Pauline-Lutheran doctrine
of justification through faith alone without the works of the law."® Paul
Tillichs "protestantiska princip”, enligt vilken den religiésa symboli-
kens "indliga former" alltid maste relativiseras av den nad som de sjil-
va férmedlar, reproducerar pa samma sitt strukturen lag/evangelium i
termer av bokstav och ande.”

Man tar alltid risken att framsta som orittvis mot vissa teologer nir
man tar sig an att beskriva idéers inre drivkrafter, for da méaste man ab-
strahera dessa fran de levande personer som fattar beslut och gor val
och som inte ir bundna av att mekaniskt leva ut logiken i sina teolo-
giska idéer.

Icke desto mindre har idéer en egen drivkraft och tonalitet. Grund-
laggande teologiska val medf6r kostnader som inte alltid 4r mérkbara
fran borjan, men som kan behéva betalas av efterfoljande generationer.
De teologer som fort vidare till oss de forestillningar jag kritiserar skul-
le — om de levt idag — i manga fall ha blivit férskriackta 6ver den nuti-
da forvirring jag kommer att gora dessa idéer ansvariga for. Men det
kan 4nda vara sa att var oordning till en betydande del 4r en oavsiktlig
konsekvens av teologiska val som gjorts och éverlimnats till oss av just
dessa teologer. Under alla omstindigheter kommer det i det som f6ljer
att vara viktigt att gora en distinktion mellan teologers subjektiva inten-
tioner och den objektiva inneb6rden av teologiska val.

Form mot frihet

Enligt det synsitt — som jag menar att vi maste forkasta — ar det ut-
rymme inom vilket alla andra teologiska begrepp och kategorier maste
placeras, och dven ordnas och relateras till varandra, sjilvt strukturerat
av en radikal antites. Lag och evangelium &r tva oreducerbara motsat-
ta och oforenliga begrepp, och det finns ingenting bakom dem eller
bortom dem som férenar dem, utom mojligen den fordolde Gudens

6  RudolfBultmann, "On the Problem of Demythologizing (1952)", New Testament and Mytho-
logy and Other Basic Writings, red. och 6vers. av Schubert M. Ogden (Philadelphia: Fortress,
1984), 122.

7 Cf. Paul Tillich, "The Formative Power of Protestantism", The Protestant Era, Gvers. av James
Luther Adams (Chicago: University of Chicago Press, 1948), 212.

outgrundliga syfte. Antitesen mellan lag och evangelium ir séledes ett
ursprunglig. Teologin maste helt enkelt acceptera som sadan. Den mas-
te relatera allt annat som den reflekterar 6ver till denna antites. Antite-
sen mellan lag och evangelium kan inte pa nagot sitt formedlas eller
kontextualiseras; den kan bara avslutas genom evangeliets negation
av lagen, genom det ena ordets seger 6ver det andra. Lagen ir ett rent
fortryck, evangeliet en ren befrielse, och denna totala motsittning kan
bara upphivas genom att lagen tillbakavisas (av evangelium).

Eftersom distinktionen mellan lag och evangelium inte sitts in i na-
got stérre sammanhang, utan sjilv dr det ssmmanhang i vilket allt an-
nat inom teologin madste integreras, méste grunden for lagens fortryck-
ande verkan s6kas i lagen sjilv. Om grunden for lagens fortryckande
verkan lag utanfor lagen, till exempel i vir olydnad, skulle lagen behova
sdttas in i ett vidare sammanhang. Dess fortryckande verkan och dess
motsatsstillning till evangeliet skulle da inte vara ursprunglig, och dis-
tinktionen mellan lag och evangelium skulle inte vara den yttersta ho-
risonten. Darfor blir det nddvandigt att siga att lagen fortrycker darfor
att den ir lag, det vill siga darfor att den ir en ett krav, en befallning.
Lagen fortrycker pa grund av den typ av ord den dr, inte pd grund av
den situation i vilken vi moter den.®

Dessutom ir lagen det forsta ordet, som vi alltid redan har moétt;
evangeliet dr det andra ordet som kommer f6r att befria oss fran den si-
tuation som definieras av lagen. Dirfor maste evangeliets befriande ka-
raktir definieras genom dess negativa forhallande till lagen. Eftersom
det inte finns nagot storre tolkningssammanhang for distinktionen
mellan lag och evangelium, och eftersom lagen i var erfarenhet foregar
evangeliet, dr den enda referenspunkten for var forstaelse av de goda
nyheternas "godhet" lagen sjilv: evangeliet dr "goda nyheter” eftersom
det inte ir lag, eftersom det upphaver lagen.

Om det &r sant att lagen fortrycker helt enkelt pad grund av sin for-
mella karaktir av férordnat krav, sa verkar det omvinda ocksa gilla: allt
som har den formella karaktiren av férordnat krav fortrycker. Det vill
sdga, allt som féresprakar en viss typ av ordning for var existens eller
som kréver ett gensvar fran oss kommer att uppfattas, utifran att det gor
just detta, som den fortryckande lag som evangeliet befriar oss fran.
Och eftersom evangeliets befriande karaktir definieras i termer av dess
antites till lagen, kommer det inte att vara vart syndfulla missbruk av
lagen och var fientlighet mot budet, och Guds vrede mot oss pa grund
av detta, som evangeliet befriar oss fran. Snarare kommer evangeliet att

8  Cf.Elert, Structure, 35-43; Gerhard Ebeling, Luther: An Introduction to His Thought (Fortress,
1970), 119-121.
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befria oss fran situationen att behéva héra bud 6verhuvudtaget, frin

att behéva rakna med nagot ord 6verhuvudtaget som har den formella

karaktiren av ett forordnat krav.

Om distinktio-
nen mellan lag
och evangeli-
um dr en slut-
giltig antites,
dé kommer
varije bud,
varje uppma-
hing...att vara
denlag som
evangeliet be-
friar oss fran.

Lagen fortrycker darfor att den foresprakar en be-
stimd ordning av vér existens och kraver ett specifikt
gensvar, och dirav foljer att evangeliet befriar darfér
att det 16sgor oss fran bestimd ordning och specifik
respons. Den salunda utformade distinktionen mellan
lag och evangelium utvidgas helt naturligt till ett slags
ontologi f6r den minskliga existensen, vars kirna dr
en antagonism, eller dtminstone en oloslig spanning,
mellan form och frihet, mellan ordning och dkthet.
Form och ordning leder antingen till fortvivlan eller
fraimjar sjalvrittfirdighet; fralsning innebér befrielse
fran form och ordning och lagens grymma krav pa
dem.

Det torde sta klart hur litt det 4r att 6verfora denna
syn till tolkningsramen bokstav och ande. Bokstavens
diskurs dr det forslavande religidsa sprik som binder
oss till andliga former, till det partikuldra och beskriv-

bara: Bultmanns "objektiverande diskurs” eller Tillichs demoniska

"oavbrutna" myt. Andens diskurs, den genuina transcendensens sprak,

ifragasatter och relativiserar den konkreta formen och den beskrivbara

ordningen och befriar pa sa sitt den ménskliga anden fran bundenhet-

en till dem. Aven hir ir lagen som bokstavens diskurs det ord som vi

alltid redan har hért; evangeliet som andens diskurs ar det andra ordet,

som befriar just genom att det motverkar och ifragasitter den giltighet

som bokstaven tillskriver den dndliga formen och ordningen.

Det ar helt klart uppenbart att denna stindpunkt omedelbart och

med nédvindighet 4r antinomistisk. I sjilva verket har mycket av

1900-talets protestantiska teologi varit antinomistisk hela tiden; den

praktiska antinomism som nu rader i manga kyrkor ar helt enkelt folj-

den en langvarig teoretisk antinomism som nu uppnatt sin fulla po-

tential. Om distinktionen mellan lag och evangelium ir en slutgiltig

antites, dd kommer varje bud, varje uppmaning till en viss livsordning

snarare dn en annan, per definition att vara den lag som evangeliet be-

friar oss fran.

Reflektera 6ver foljande avsnitt ur Elerts Structure of Lutheranism:

Only sinners belong to the Lutheran Church: not willful sinners, to

be sure, but penitent sinners - yet always only sinners, who in this

life can never be anything else .... What its members do or do not do,

miss or do not neglect, in an ethical respect belongs in the domain of
sociology and has nothing at all to do with the nature of the church.
The evangelical human being is answerable for this, not the evangeli-
cal church. At best, the evangelical church is answerable indirectly,
insofar as it owes the individual the gospel, which engenders his faith

and thus becomes indirectly perceptible in the ethical dynamic.’

Ar inte dagens “mainline”-kyrkor trogna denna lira frin den store kon-
servative konfessionelle teologen Elert? Vi beh6ver inte ens pdminna
om den destruktiva roll som denna typ av ecklessiologi spelade i den
tyska kyrkokampen for att se sambanden. Ar inte detta vad vi stindigt
far hora i de protestantiska kyrkorna idag: att vad kyrkans medlemmar
gor eller inte gor i etiskt hinseende hér hemma inom sociologins do-
miner och inte har nigot som helst att géra med kyrkan? Far vi inte
ocksa stindigt hora att alla moraliska beslut i slutindan ar en friga om
hur individer "uttrycker sin tro" och som sadana ar en rent privat ange-
lagenhet, i basta fall "indirekt" relaterad till kyrkans forkunnelse?

Tank dessutom pa hur begreppet dnger i detta avseende har befriats
fran alla offentliga foljder. Elerts syndare pastas vara dngerfulla, men
detta gor uppenbarligen ingen nédvindig skillnad f6r deras moraliska
beteende — nagot som skulle ha varit otdnkbart f6r Luther. Det ér svért
att se vad "penitent sinners " (dngerfulla syndare) skulle kunna betyda
i det hdr ssmmanhanget, fé6rutom "méinniskor som mar daligt". Jag tror
inte att vi behover dra detta pastaende sarskilt lingt f6r att kunna miss-
tinka att vi redan hos den strikte Elert ar pa god vig mot var samtidens
omsinta retorik om alla dessa "sirade méinniskor" som mer dn nagot
annat behover befrias fran all ordning och alla férvintningar genom
den antinomistiska kyrkans frilsande "inkludering".

Men den principiella antites mellan form och frihet som denna tolk-
ning innebér kan inte logiskt sett begrinsas till det etiska omradet. Den
ar ocksa destruktiv for sjilva idén om dogmer. En dogm ir trots allt en
regel; den dr just en uppmaning till ett sirskilt ordnande av tankar och
hur vi talar om Gud, till ett givet reflekterat gensvar pa Guds kirlek.
Dogmen siger: "Tala om Gud som Nicea gor, och inte pa nigot annat
satt. Tala om Jesus som Chalcedon gér, och inte pa nidgot annat sitt."
Om férstaelsehorisonten struktureras av den absoluta antitesen mellan
lag och evangelium, mellan form och frihet, blir dogmen som sadan
suspekt. Den blir en form av det fortryck och den trildom som evang-
eliet skall befria oss fran.

9 Structure, 363.
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Det ar ingen tillfillighet att treenighetsliran dven for Elert, som ur
en aspekt i sitt komplexa tinkande uppskattade dogmer, utgor ett stort
problem som han kidmpar hért for att komma tillrdtta med, dock utan
tydligt resultat.'” Ett skél 4r att sjilva idén om ett kyrkligt "dekret” som
"dr sant och oryggligt skall tros", vilket Augsburgska bekinnelsen sager
om Nicea," dr omajlig att inforliva med "lutherdomens struktur” som
han uppfattar den. Inom ramen f6r den absoluta antitesen mellan lag
och evangelium ir sjilva tanken pa ett sadant "dekret” att med nédvin-
dighet misstinkliggora.

Men det finns mer att siga om detta. Kyrkans dogmer ir trots allt
hennes bekidnnande svar pa Guds sjilvutgivande och sjalvidentifika-
tion i Jesus Kristus. Man kan siga att kyrkan formulerar dogmer for att
erkdnna den konkreta formen av Guds sjalvutgivande i Kristus. Den
dogmatism som kiannetecknar den katolska allminna kristendomen
harror direkt fran 6vertygelsen att Gud definitivt och férbehallslést har
gett sig sjilv till manniskor vid en viss tidpunkt, genom en given pales-
tinsk judes person, liv och 6de under det forsta arhundradet.

Roten till alla dogmer ar siledes i grunden kristologisk; kristendo-
men ar en "dogmatisk” religion eftersom dess hjirta inte handlar om all-
miénna sanningar eller inre upplevelser — som naturligtvis kan "uttryck-
as" eller "symboliseras” pa manga olika sitt — utan den tydliga sirarten
hos Jesus fran Nasaret, korsfist, uppstainden och upphéjd som Herre.
Kyrkans formulerade dogmer erkdnner och bekanner den konkreta kri-
stologiska formen av Guds sjilvutgivande och sjilvidentifikation.

Det dr just detta erkdnnande och denna bekinnelse som har blivit
obegriplig i huvudfiran i manga protestantiska kyrkor. Jag vill pasta att
den tolkning av distinktionen mellan lag och evangelium som jag i den-
na artikel ifragasitter har en betydande del av ansvaret for denna situa-
tion. Det dr inte bara det att i ett teologiskt universum som struktureras
av den absoluta motsittningen mellan lag och evangelium blir sjilva
idén om dogmer till slut oacceptabel. Problemet ligger dnnu djupare.
Om Guds frilsande gava genom evangeliet dr befrielse fran form, befri-
else fran ordning och krav pa ordning, da kan evangeliets Gud inte sjalv
vara en Gud som konkret har "tagit form" i historien. Nir distinktionen
mellan lag och evangelium blir absolut blir det rimligt att betrakta den
treenige Guden, den Gud som pa ett avgérande sitt ar sjilvutgiven och
sjalvidentifierad i Jesu historia, som lagens fortryckande dolda Gud,
den Gud som forslavar och plagar minskligheten. Som Robert W. Jen-
son skriver:

10 Ibid, s.200-222.
11 Ur Confessio Augustana, § 1 “Om Gud”

Surely, it is said, God ... cannot be Jewish, or male, or a figure from
a long-past century, or an apocalyptic seer, or hung up on legal
commandments, or ... Whatever may be true of the human indi-
vidual Jesus, it is said, surely the "Christ" of Christianity must be a
"Christ-principle” or a "Logos-in-itself" or something similarly me-
taphysical and malleable, that is not Jewish, or male, or crucified, or

blessed with a mother, or hung up on righteousness, or etc.'?

Det spelar ingen roll vilket del av Guds sjalvutgivande man stéter sig
p4; den djupare stotestenen dr att Gud 6verhuvudtaget tar form i his-
torien.

Logiken dr enkel: om form &r forslavning, da skulle en Gud som tog
form i historien vara en forslavande Gud. Den befriande Guden maste
darfor vara en formlés Gud, en Gud som pa sin hojd ar dialektiskt re-
laterad till varje sarskild form, en Gud som &r 6verallt och ingenstans,
vars ansiktslosa undflyende befriar oss fran det partikuldras, det ordna-
des och det definitivas tyranni. Detta dr den Gud som vi inte far "be-
grinsa’, det vill sdga som vi inte far bekdnna som slutgiltigt sjalvutgiven
och sjalvidentifierad i Jesus Kristus. Detta dr den Gud som vi bara kin-
ner i en odndlig f6ljd av "bilder" som vi bara kan kasta bort och vars
nytta enbart bestér i att de 4r nya, att de kan skaka loss oss fran vilbe-
kanta former. Detta dr den Gud som vi endast kommunicerar med pa
en dndl6s "andlig resa’, ett oandligt sokande utan nagot mal eller syfte,
forutom en oéndlig rorelse bortom formen."

Detta ar naturligtvis gnosticismens teologi, om vilken S:t Irenaeus
skrev en av de stora bockerna om kristen teologi under det andra ar-
hundradet, dir manga av vara nutida teologiska problem behandlas pa
ett uttdmmande sitt.'* Min poéng ér inte bara att upprepa den vanli-
ga anklagelsen att dagens amerikanska kristendomen ar infekterad
av gnosticism, utan att peka pa att denna gnostiska vickelse inte har
kommit ner 6ver oss som en blixt frin klar himmel. Det dr utan tvekan

12 Robert W. Jenson, "A Call to Faithfulness’, dialog 30 (viren, 1991), 93.

13 "God always remains beyond what has once been grasped, which means that the decision of
faith is genuine only as actualized ever anew. God is ‘the guest who always moves on' (Ril-
ke), who cannot be apprehended in any now as one who remains. Rather, as the one who
demands my decision ever anew, God ever stands before me as one who is coming, and this
constant futurity of God is God's transcendence.” Rudolf Bultmann, "Science and Existence”,
ibid,, 144.

14 Jfr de utdrag ur Irenaeus som presenteras i The Scandal of the Incarnation: Irenaeus against the
Heresies, urval och introduktion av Hans Urs von Balthasar, 6vers. av John Saward (San Fran-
cisco: Ignatius Press, 1990). Fran den gnostisk sidan, se Patricia Cox Miller, "Words with an
Alien Voice. Gnostics, Scripture, and Canon", Journal of the American Academy of Religion,
vol. 57 (hosten 1989), 459-483.
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sant att gnosticismen har varit en stark och konstant understrém i den
amerikanska kulturen atminstone sedan transcendentalisterna i New
England. Men inom den amerikanska protestantismen var marken
vil forberedd for det pagaende utbrottet av gnosticism. Den absoluta
distinktionen mellan lag och evangelium, som fungerat som forstael-
sehorisonten for all kristen teologi, har gjort oss till ett ltt byte for det
gnostiska viruset, och kanske aven bidragit till utvecklingen av inhem-
ska varianter av sjukdomen.

Roten till problemet ar vad Tillich kallar den "protestantiska prin-
cipen’, som innebir en oldslig spinning (och slutligen, tror jag, trots
Tillichs egna avsikter, en antinomi) mellan dndlig form och befriande
nad, konkret partikularitet och gudomlig nédrvaro:

...Protestantism asserts that grace appears through a living Gestalt
which remains in itself what it is. The divine appears through the hu-
manity of the Christ, through the historical weakness of the chur-
ch, through the finite material of the sacrament. The divine appears
through the finite realities as their transcendent meaning. Forms of
grace are finite forms, pointing beyond themselves. They are forms
that are, so to speak, selected by grace, that it may appear through
them; but they are not forms that are transmuted by grace so that
they may become identical with it. The Protestant protest prohibits
the appearance of grace through finite forms from becoming an iden-
tification of grace with finite forms. Such an identification is, accor-

ding to the Protestant principle, demonic hubris."

Jag haller med Tillich om att denna "protestantiska princip” verkligen
toljer av ett sdtt att tolka det reformatoriska arvet, som ar utbrett i nuti-
da debatt, och som tillskriver distinktionen mellan lag och evangelium
en systematisk epistemologisk central stillning i kristen teologi. Men
som jag har antytt limnar denna princip kyrkan och teologin skyddsls-
sa mot gnosticismens och antinominismens dubbla frestelser: om dnd-
lig form och nadefull frihet, konkret partikularitet och gudomlig makt i
slutindan ar oférenliga, dd kan vi inte avsta fran att fullt ut omfamna en
gud utan form och en existens utan form, om vi 4r konsekventa.

Det handlar hir om bérkraften och begripligheten hos tva centrala
och nira besliktade begrepp i klassisk kristen teologi: inkarnation och

15 Tillich, ibid., s.212. Jag vill papeka att jag citerar Tilich som representant f6r en bred tendens
inom nittonhundratalets protestantiska teologi, utan att forsoka beskriva en utvirdering av
hans teologi i sin helhet.

helighet.'® Om den "protestantiska principen” giller, ar bade inkarna-
tionen och heligheten, s& som de traditionellt uppfattats, i sjilva verket
drommar som uttrycker ett demoniskt h6gmod snarare dn beskrivning-
ar av var frilsning. Inkarnationen bekriftar att den universelle Guden
har "tagit gestalt" i det manskliga livet hos en viss palestinsk jude under
det forsta arhundradet, som i sitt konkreta liv och 6de ar identisk med
Guds eviga Logos.'” Begreppet helighet uttrycker dvertygelsen om att
vi genom att forena vara liv med den inkarnerade Guden kan "formas"
till hans avbild pa specifika och beskrivbara sitt och, just i vara dndliga
livs konkreta partikularitet, bli barare av hans Ande. Dessa tva pastaen-
den dr ndra ssmmankopplade, fér om Gud inte har tagit nagon slutgil-
tigt giltig konkret form i vér vérld, sa finns det ingen form som kan géra
ansprak pa att vara den konkreta normen for "formandet” av vara liv."®

Det verkar svért att forneka att den nutida protestantiska kyrkan och
teologin kdnner sig alltmer obekvim med bada dessa begrepp och inte
kan havda deras giltighet och relevans i métet med de gnostiska och
antinomistiska frestelserna. Det finns utan tvekan manga orsaker till
detta, men pa den teologiska reflektionsnivan maste en stor del av an-
svaret tillskrivas den absoluta distinktionen mellan lag och evangelium
och dess naturliga f6ljd, den "protestantiska principen".

Steg mot en rekonstruktion

Denna essd har varit en 6vning i diagnostik och kan inte féresla en full-
standig terapi. Jag ska avsluta med nagra fa forslag, i form av sma teser
teser, till vad jag tror dr den enda fruktbara vigen framat. Nar jag gor

16 Ett tredje begrepp skulle kunna tas upp hir, om utrymmet hade tillatit: kyrkan. Upptrader
niden bara "through the weakness of the church” eller tar ndden faktiskt plats i varlden i kyr-
kans konkreta gemenskap? Om detta, se min essd, "Lutherans and the Historic Episcopate:
The Theological Impasse and the Ecclesial Future," Lutheran Forum, Reformation 1992, och
"A Letter on the Church,” som kommer att publiceras i Lutheran Forum.

17 Hela arbetet med den antika kyrkans koncilidra kristologi, fran det fjarde till det sjunde &r-
hundradet, var inriktad pa att uppna ett tydligt och sammanhingande hivdande av denna
identitet. Det utvecklade begreppet "hypostatisk forening" ar inget annat 4n ett konceptuellt
hjalpmedel for att forklara identifikationen av Logos person med hans partikulira kott. Jfr till
exempel Maximos Bekinnaren, Letter 15, MPG 91, cols. 549-561.

18 Det bor noteras att en "dialektisk" eller "paradoxal” tolkning av nagot av dessa begrepp helt
enkelt innebir att man férnekar dem, dtminstone sa som de klassiskt har anvints i den kristna
traditionen. Det ar konstitutivt for inkarnationsbegreppet att Logos ér identisk med sitt eget
kott; det ar likaledes konstitutivt for helighetsbegreppet att formandet av vara liv i Kristus
ir det genuina (om in inte fullstindiga) forverkligandet av det goda i var existens. Att tolka
inkarnationen eller heligheten "dialektiskt" eller "paradoxalt” ar helt enkelt att siga att Logos
inte riktigt ar identisk med sitt eget kott och att vi inte riktigt forverkligar det goda i var exis-
tens genom att formas efter Kristus.
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det kommer jag att anvinda mig av Martin Luthers arbete for att antyda
det som jag inte har utrymme f6r att argumentera for i denna kontext,
namligen att en annan forstaelse av hans arv skulle kunna vara mojlig.

Den ritta forstaelsehorisonten for den kristna trons koherens dr
Guds konkreta sjilvutgivande och sjilvidentifikation i Jesus frain Na-
saret. Roten till teologins katolicitet och ortodoxi ligger i att erkinna
och bekinna den konkreta formen for Guds sjalvutgivande, som S:t
Irenaeus sade: "Not one of the heretics is of the opinion that the Word
was made flesh.""”

Evangeliet ar berittelsen om denna sjilvidentifikation och detta sjilv-
givande, berittelsen om Jesus fran Nasaret atergiven som berittelsen
om Guds "gestaltande”, konkret "for oss” (pro nobis) mitt i virlden.
Evangeliet definieras darfor inte genom nigon formell kontrast gent-
emot lagen; evangeliet kan endast definieras materiellt, genom hénvis-
ning till dess innehall, den partikuldra personen Jesus i hans unika liv
och 6de. Jesu partikularitet och hans livsgirnings sirart ar den brann-
punkt med vilken den kristna tron hinger samman; den trinitariska
identifikationen av Jesus fran Nasaret med den universelle Guden ar
den horisont som avgransar och formar det begreppsliga utrymme
inom vilket allt i teologin maste placeras och ordnas.

Det ar intressant att jamféra foljande passage fran Luther med
Tillichs beskrivning av den "protestantiska principen".

You have already heard Christ refer to Himself as the Son of Man.
With this term He wants to indicate that He has our true flesh and
blood, which He obtained from the Virgin Mary and which contains
eternal life. This is the article of justification. The Holy Spirit insists
that we never teach, know of, think of; hear, or accept any other god
than this God, whose flesh and blood we imprint on our hearts if we
want to be saved. We must not let ourselves be taught a god who sits
in his throne room up in heaven, one who is to be sought only in the
godhead. If we do, we find ourselves misled. But if you want to escape
death and be saved, then admit no other god than the Son of Man.
You will find Him in his flesh and blood, for that is where he dwells.

In the Son of Man you will encounter God.*

Det ir svart att undvika intrycket att Luther uppmanar oss att s6ka
var frilsning i det som Tillich kallar demoniskt hégmod - "demonic

19 The Scandal of the Incarnation, 14.

20 Martin Luther, Luther's Works, vol. 23, Sermons on the Gospel of St. John, kapitel 6 (St. Louis:
Concordia, 1959), 129, betoning tillagd.

hubris". For Luther dr det i alla fall otillrackligt att siga att "det gudomli-
ga framtrader genom Kristi mansklighet". Tvirtom, det gudomliga finns
i Jesu Kristi eget kott och blod, och det 4r denna person med detta kott
och blod som vi beh6ver ta emot i vara hjirtan for att bli frilsta. Har
som pa andra stillen anstrianger sig Luthers retorik for att uttrycka
Guds Sons totala konkreta identitet med denna partikulira méanniska
som foddes av Maria, i en livfull och exakt omformulering av den anti-

ka kyrkans klassiska kristologi:

We also believe that Christ, our Savior, is the true Son of Mary and
the only-begotten Son of God; and yet there are not two sons but
only one Son of God the Father and of the Virgin Mary .... Thus this
same Son of God, who was from eternity, is also the Son of the Vir-
gin Mary ...[ This] gave Mary the right to say, "This Son Jesus, whom
I bore and suckled on my breasts, is the eternal God, born of the
Father in eternity, and also my Son.” And God says likewise, "Mary's
Son is my only Son." Thus Mary is the Mother of God... So God the
Father does not have a son apart from Mary's, nor does Mary have a
son apart from God the Father's.”!

Det centrum som bade tro och teologi har sitt ursprung i och som de
standigt atervander till 4r alltsa officerens omdéme i Mark 15:39: "Den
mannen" — houtos ho anthropos, denne pa korset — "maste ha varit
Guds son."

Lagen i dess atskillnad fran evangeliet, bokstaven i dess atskillnad fran
anden, maste forstas inom den horisont som utgors av denna grund-
liggande utsaga om tron. Lagen maste definieras med hinvisning till
evangeliet, bokstaven med hinvisning till anden, inte tvirtom. Lagens
negationer ("du skall inte”) ligger inte i dess formella karaktir som bud,
med forslag till form och ordning; negationernas grund ligger snarare
i var oordning, var synd, var vigran att lita Kristus forma oss.”> "Och
‘lagen framkallar Guds vrede’ [Rom 4:15], dréper, forbannar, anklagar,
domer och fordomer allt som inte ar i Kristus”** Lagens uppgift dr just
att insistera pa att Guds sjilvutgivande i Jesus fran Nasarets kott och

21 Martin Luther, Luther’s Works, vol. 23, Sermons on the Gospel of St. John, kapitel 1-4 (St Louis:
Concordia, 1957), 323.

22 Antagandet att lagens negativitet har sin grund i dess formella karaktir som lag snarare an i
vér synd har p4 ett katastrofalt sitt bidragit till att den amerikanska kristendomen har blivit
en del av den ideologi om "metaphysical victimhood " som predikas av den nutida "recovery
movement".

23 Martin Luther, "The Heidelberg Disputation”, Thesis 23, Luther’s Works, vol. 31, The Career of
the Reformer, part 1 (Philadelphia: Muhlenberg Press, 1957), 41, hir atergiven i svensk 6ver-
sittning ur Korsets teologi. Fyra texter av Martin Luther (Uppsala: EFS Budbiraren 2022), 3S.
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blod i4r vart goda, och inget annat.

Pa samma sitt ar bokstavens tal inte forslavande f6r att den binder oss
till en dndlig form och en konkret ordning, utan fér att den inte pa ratt
satt relaterar vara former och ordningar till den o6vertriffbara slutgilti-
ga form och ordning som visas oss i Guds sjilvutgivande i Jesus Kristus.
Bokstavens sloja tas bort, som Paulus siger i 2 Korintierbrevet 3 och 4,
ndr den helige Ande uppenbarar just Jesu Kristi ansikte som den enda
platsen for uppenbarelsen av "kunskapen om Guds hirlighet" (2 Kor
4:6). Andens tal dr evangeliets berittelse om Guds sjilvidentifikation
och sjilvutgivande i Jesus fran Nasaret, ankomsten av det universella
Logos i det partikuldra kétt som dr den konkreta form som mater och
ordnar alla tidigare former och ordningar i minsklighetens historia.

Inkarnationens verklighet ligger till grund for helighetens verklighet:
Gud har verkligen gett sitt eget liv till manskligheten i sin Son Jesu kon-
kreta kott och blod, och darfér kan vi verkligen bli "gudomliggjorda av
nad" (som fiderna lir oss) genom vér konformering till detta kétt och
blod. Luther framstiller i en predikan Kristus som sager:

If you touch my flesh, you are not touching simple flesh and blood;
you are touching flesh and blood which deify (gottert), that is, they
give the character and power of the Godhead.”

Till skillnad frin dagens protestanter var reformatorerna, och i synner-
het Martin Luther, inte alls osdkra pa det traditionella kristna helig-
hetsbegreppets grundliggande giltighet, trots sin starka polemik mot
sjalvrattfardighet:

Now, when faith dwelling within you brings Christ into your heart,
you cannot think him poor and destitute. He brings his own life,
his Spirit — all he is and commands... The gospel brings Christ, and
Christ brings the Spirit — his Spirit. Then the individual is made new;
he is godly. Then all his deeds are well wrought.>
I motsats till vad den "protestantiska principen” innebar, predikade
Luther att den transcendenta Gudens nad kan manifesteras konkret

24 Luther’s Works, vol. 23, 122, 6versittningen dndrad. Om Luthers mottagande av den patristis-
ka teologin runt "deifikation”, se Simo Peura, Mehr als ein Mensch? Die Vergoltlichung als The-
ma der Theologie Martin Luthers von 1513 bis 1519 (Helsinki: University of Helsinki, 1990),
och Tuomo Mannernaa, "in ipsa fide Christus adest. Der Schnittpunkt zwischen lutherischer
und orthodoxer Theologie", i Der im Glauben gegenwiirtige Christus: Rechtfertigung und Ver-
gottung. Zum Skumenischen Dialog (Hannover: Lutherisches Verlagshaus, 1989), 11-93.

25 Martin Luther, Sermons of Martin Luther, red. av J. N. Lenker, 6vers. av J. N. Lenker et al., vol.
6, Sermons on Epistle Texts for Advent and Christmas (Grand Rapids: Baker, 1983; originalut-
giva 1908), 138.

och odialektiskt i troslivets dndlighet:

This is how it goes: beyond the grace by which a person begins to
believe and holds to the Word, God also rules in the person through
his divine power and activity, so that the person becomes more and
more enlightened, richer, and mightier in spiritual understanding
and wisdom, to know, judge, and evaluate all sorts of doctrines and
situations. Such a person also grows and progresses daily in life and
good fruits, and becomes a kind, gentle, patient person, who serves
everyone with teaching, advice, comfort, and giving, is useful to
God and humanity, and for whose sake countries and peoples are
benefited, and in short, a person through whom God speaks, lives,
and works what the person speaks, lives and works. Such a person's
tongue is God's tongue, such a person's hand is God's hand, such a

person's word is no longer a human word, but God's word.*®

Det dr dessa forestillningar om inkarnation och helighet, och samban-
det mellan dem, med all sin totala nonchalans av den "protestantiska
principen’, som mainline-kyrkorna och teologin maste atererévra om
den gnostiska och antinomistiska nedbrytningen av dem ska kunna
stoppas och vindas.”” Den kristna framtiden tillhér inte den moderna
protestantismens sofistikerade nedbrytande dialektiska dngest, utan en
teologi och en kyrka som ir bade katolsk (allménkyrklig) och evang-
elisk och som inte ryggar tillbaka for evangeliets radikala budskap. b (

26 Martin Luther, WA 21, 458-459. Spinningen i det kristna livet ar f6r Luther inte en "dia-
lektik" som skulle relativisera helighetens aktualitet, utan snarare en konflikt mellan verklig,
odialektisk helighet och verklig, odialektisk synd, i vilken den troende halls uppe av Guds
barmhirtighet och tillriknandet av Kristi rittfardighet.

27 Liksom begreppet kyrka, som jag inte har haft utrymme att behandla hir. Cf. Bruce Marshall,
"The Church in the Gospel", PRO ECCLESIAI (hosten 1992).
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Av Samuel Hall

OCH
LOGOS
BLEV
KT

Om inkarnationen, frdlsningen och
naturlig kristologi

I en tid av ekologisk kris behéver den virldsvida kyrkan finna sitt att
lasa Bibeln sa att Skapelsen inkluderas, dven dir den inte explicit star
omnamnd. P4 sa vis kan kyrkan, med Bibeln som grund, inkludera
Skapelsen i det eskatologiska hoppet och ge den det egenvirde den sa
desperat behover. Inkarnationens betydelse for frilsningen, en tillsy-
nes bortglomd fraga inom modern visterlindsk teologi, kan vara en
vig framat for att inkludera Skapelsen i frilsningen.

Syftet med denna undersokning har dirmed varit tvadelat. A ena si-
dan har det varit att forsta inkarnationens soteriologiska virde sa som
det beskrivs i Johannesprologen, det textavsnitt i Bibeln som pa tydli-
gast vis beskriver inkarnationen (Joh 1:14). A andra sidan har det varit

att hitta resurser for en skapelseinklusiv frilsning,' med utgangspunkt i

inkarnationens betydelse for fralsningen.

Inkarnation - en kommunikation i fysisk form

Johannesprologen (hidanefter endast "Prologen”) inleds med de tva
orden en arché, i begynnelsen, och anspelar dirmed pa skapelseberit-
telsens inledning. Men Prologen tar avstamp redan innan skapelsebe-
rattelsen utspelar sig. Istillet introduceras det preexistenta ho logos, Or-
det (hidanefter bendmnt Logos), vilket var hos Gud, sjilv var Gud, och
fanns i begynnelsen hos Gud. Att Logos “var” (én) i begynnelsen stills
i kontrast till ordet "blev” (egeneto) i vv. 3, 6 och 14. Det visar att "be-
gynnelsen” inte ska forstds som en tidpunkt, utan snarare som nagot
tidlost. Logos blev inte till i begynnelsen utan fanns redan till 4nda se-
dan evigheten.> Direfter aterkommer skapelsemotivet nar det konsta-
teras att allt kom till genom det. Sa gors Logos till aktor i skapelseakten.
Logos beskrivs sedan som bérare av liv och livet som manniskornas ljus.
Detta ljus lyser i morkret och morkret har inte 6vervunnit det.

Att Logos associeras med savil ljus som liv ar sdrskilt intressant for
undersokningen av inkarnationens soteriologiska virde. Uttrycket
“evigt liv”, zoén aionion, som uttryck for frilsningen anvinds nimligen
17 ganger i Johannesevangeliet.> Som jamforelse anvinds ordet zoé en-
dast 36 ganger i 34 verser. Hilften av alla ginger "liv” omndmns &r det
alltsa "evigt liv” som beskrivs. Aven ljus/mérker-dikotomin har uppen-
bar soteriologisk innebord, vilket inte minst forstas av beskrivningen av
kampen dem emellaniv. 5.

Efter dessa fem inledande verser, vilka kan beskrivas som det teolo-
giska ramverket for inkarnationens soteriologiska virde, kommer forst
en kort passage om Johannes déparen, vilken for berittelsen inom en
given tidshorisont,* foljt av ett antal referenser till inkarnationen och
Logos ankomst. Forst berittas om det sanna ljuset som skulle komma
inivirlden (v. 9), ddrefter om Logos som kom till det som var hans (v.
11). Detta nar sitt klimax i v. 14, Logos blev kitt.

Vid alla dessa tre tillfillen finns skapelseinklusiva tendenser vad gil-

1 Med "skapelseinklusiv” menas "p4 ett sitt som inkluderar den icke-manskliga skapelsen” Den
“icke-minskliga skapelsen” kommer i kortform endast bendmnas “skapelsen”.

2 C. K. Barrett, The Gospel According to St John: An Introduction with Commentary and
Notes on the Greek Text (London: SPCK, 1978), s. 152.; Craig S. Keener, The Gospel of
John: A Commentary (vol. 1 av 2; Peabody, Mass: Hendrickson publ, 2003), s. 369.

3 3:15-16,36; 4:14, 36; 5:24, 39; 6:27, 40, 47, 54, 68; 10:28; 12:25, 50; 17:2-3.
4 Barrett, John, s. 159.
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ler till vem Logos kommer. I v. 9 kommer det sanna ljuset till virlden,
vilket knappast kan tolkas som annat dn hela den virld som vi kdnner.
Att detta ar en referens till Logos forklaras av att Logos alldeles innan

Att Logos var
“det sanna
ljuset” innebdr
att det ocksé
var “det sanna
livet”, alltsé
det som har liv
i sig sjalvt.

har férknippats med savil ljus som liv. Begreppet sann,
aléthinos, ska hir inte forstas som “sann” i likhet med
ett sant pastiende, utan betyder snarare "genuin”’® Ef-
tersom livet var ljuset (v. 4) ar alla bestimningar av lju-
set dven bestimningar av livet. Att Logos var "det sanna
ljuset” innebér att det ocksa var "det sanna livet”, alltsa
det som har liv i sig sjilvt (vilket dven uttrycks om Je-
susi$:26).

I'v. 11 konstateras det att Logos kom till det som var
hans,® men att hans egna inte tog emot honom. Intres-
sant dr att ordet for "det egna” som férekommer tva

ganger i versen dr bojt pa tvd olika sitt. Forsta gangen

ar det ta idia, alltsa pluralis neutrum, medan det andra
gangen ar hoi idioi, alltsd pluralis maskulinum. Denna distinktion ut-
trycker en skillnad mellan vad eller vilka Logos kom till och vilka som
inte tog emot honom. Distinktion ger ocksé vigledning i hur de olika
inneborderna av ”virlden” iv. 10 ska forstas. Logos var i varlden, virlden
hade kommit till genom honom, men virlden kinde honom inte. Lo-
gos kom allts till allt det som var hans (fa idia), hela virlden, allt som
skapats genom honom (v. 3), men hans egna (hoi idioi), manniskorna,
de som var som honom, tog inte emot honom. Pa sd vis beskriver dessa
verser det frilsningshistoriska skeendet. Det var inte det som tillhorde
honom som inte tog emot honom, utan de som var lika honom. Dis-
tinktionen bevarar ansvaret hos folket utan sudda ut den 6vriga skapel-
sen som mottagare av det inkarnerade Logos.

I'v. 14 gors den sista och absolut tydligaste referensen till inkarnatio-
nen. Dir star det att Logos blev kott. Intressant ar att ordet for "blev’,
egeneto, ar samma som ordet for alltings tillblivelse i v. 3 och Johannes
Doparens framtradande i v. 6. Versen uttrycker alltsa dels att Logos, det
genom vilket allting kom till, sjilv blev till i kott, dels att Logos, likt Jo-
hannes Doparen, framtridde som kott. Att det ar just kdtt som Logos
blir dr ocksa anmérkningsvart. I den féregaende versen gors en distink-
tion mellan kott och Gud, dir Gud upphéjs som suverin, och dnda ar
det kott som det gudomliga Logos blir. Det dr dirmed uppenbart att
begreppet kott har ett symboliskt virde. En utliggning om kéttets sym-
bolik kommer nedan.

S Barrett, John, s. 160.; Keener, Gospel, s. 393.

6 Valet av maskulint pronomen beror pa att Logos senare identifieras med Jesus.

Efter dessa tre referenser till inkarnationen och Logos ankomst till
virlden bekriftas det som s& har langt endast antagits. I v. 17 presente-
ras Logos under namnet Jesus Kristus. I versen kontrasteras Jesus och
hans funktion med Moses. Medan lagen gavs genom Moses har naden
och sanningen kommit genom Jesus Kristus. I fallet med Moses ér av-
sandaren, det som férmedlas och medlaren separata fran varandra. Gud
overlimnar lagen till Moses, som &verlimnar lagen till Israels folk. Men
ndr det giller Jesus dr naden och sanningen, det som férmedlas, inne-
boende kvaliteter i honom sjilv (v. 14d). I Jesus forenas alltsa avsinda-
re, det som formedlas, och medlare och blir ett. Att ta emot ndden och
sanningen &r att ta emot Jesus Kristus, vilket gérs genom tron (v. 12b).
Inkarnationen beskrivs alltsa som en férmedling av det gudomliga till
det skapade. Denna formedling 4r ocksa fullstindig, vilket forklaras av
den efterkommande versen da det star att den ende Sonen har forklarat
Gud for oss. Ordet for "forklara’, exégeomai, betyder rent av "att gora
nagot helt kint genom tydlig férklaring eller klar uppenbarelse.””

Inkarnationen kan i kortform beskrivas som en kommunikation i
fysisk form. Genom att undersdka (1) vem Logos ir, (2) vad ljus/mér-
ker-dikotomin innebir och (3) vad kétt symboliserar forstar vi (1) vad
som kommuniceras, (2) vad det soteriologiska vérdet ir och (3) till
vem kommunikationen riktar sig. Dessa tre delar undersoks nedan.

Om "Logos" - vad kommuniceras?

Utifran Prologens inledande verser kan vi konstatera tre saker om Lo-
gos. Det ir (1) preexistent, (2) star i nira relation till Gud, sa till den
grad att det sjilv ir Gud och (3) genom det har allting kommit till.
Ordvalet, ho logos, kan i likhet med de inledande orden vara en allu-
dering till skapelseberittelsen i 1 Mos, dd Gud skapar virlden med sitt
ord. Men begreppet logos ir ocksa birare av en metafysisk forforstaelse
i olika tankevirldar. Det ar dirfor nodvandigt att undersoka olika bety-
delser av logos och hur de paverkar identiteten av det inkarnerade Logos
vi moter i Jesus Kristus.

Stoikerna tankte sig att logos var den aktiva och ordnande principen
i universum, vilken verkade pa den passiva principen, nimligen mate-
rien.® Universums rationella och lagbundna struktur berodde péa det
immanenta logos, liksom relationen mellan orsak och verkan. Pa s vis

7 Lidija Novakovic, John 1-10: a Handbook on the Greek Text (Waco: Baylor University Press,
2020), s. 19.

8  Keener, Gospel, s. 342.
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beror dven sanning och logik pa logos. Ett pastiende ér bara logiskt och
sant om det kommunicerar samma verklighet som logos bestimmer.
°Sanning dr och dgs av logos. Detta liknar pA manga sitt det som sags om
JesusiJohannesevangeliet och om Logos i Prologen. I Prologen ar Logos
det sanna ljuset och Jesus sidger om sig sjilv att han ar "vagen, sanningen
och livet” (Joh 14:6, egen kursivering).

Filon av Alexandria anvinde sig ocksé av logos-begreppet. Aven han
tanker sig att logos har med sanning eller kunskap att gora. Det dr ge-
nom Jogos som ménniskan far sann kunskap om Gud. Vid skapelsen
gavs manniskan en avbild av logos i sitt sinne. Det méinskliga intellektet
gjordes till logos avbild. Tack vare detta kan manniskan lira kinna Gud,
sin Skapare.'® Logos har dven frilsande dimensioner, som uppenbarel-
sen av den naturliga lagen, vilken upplyser och vagleder manniskan sa
att hon inte snubblar." Filon tinker sig ocksa att Logos var nirvarande
i skapelseakten som Guds instrument.'> Allt detta piminner om vad
som sidgs om Logos i Prologen. Logos forklarar Gud fullt ut (v. 18), det
ar genom Logos som allt kommit till (v. 3) och Logos har frilsande di-
mensioner som férmedlas genom inkarnationen.

Det som sigs om Logos i Prologen paminner ocksa om vad som sigs
om Torah inom judiskt tinkande. Efter att ha presenterat Torahs plats
i judisk teologi och dess relation till personifierad visdom lyfter Craig
Keener sin syn, att Logos i Johannesevangeliet ar just Torah."* Logos
och dirmed Jesu identifikation med Torah och Visheten gor dels att
det dr genom att inte tro, snarare dn att tro pd Jesus som man bryter mot
Torah, dels att Jesus upphojs till en stillning hogre an Moses, Torahs
formedlare. Judarna benamnde Torah som "Guds Ord”, men hela Guds
Ord ar personifierat i Jesus Kristus. Naden och sanningen som fanns
ndrvarande i Torah &r fullt uppenbarade i Jesus. Allt Gud en ging har
sagt vilar i Jesus, det ultimata forkroppsligandet av hela Guds Ord."*
Pa sa vis forstirker anvindandet av Logos-begreppet de kristologiska
ansprak som gors i Prologen.

Dorothy Lee menar dven att Logos bor forstis som Guds Ord i vid be-

9 A.A.Long, Hellenistic Philosophy: Stoics, Epicureans, Sceptics (Berkeley: University of Califor-
nia Press, 1986), ss. 144-145.

10  Cristina Termini, "Philo’s Thought within the Context of Middle Judaism’, i The Cambrid-
ge Companion to Philo (red. Kamesar; Cambridge, New York: Cambridge University Press,
2009), 5. 99.

11 Termini, Philo, ss. 106, 112.

12 Roberto Radice, “Philo’s Theology and Theory of Creation” i The Cambridge Companion to
Philo, s. 136.

13 Keener, Gospel, s. 360.
14 Keener, Gospel, ss. 360-361.

mirkelse. Logos dr inte bara Guds skaparord, utan ir alla Guds uttalade
Ord, alla vilsignelser, l6ften och férbannelser." I det inkarnerade Logos
personifieras allt detta och ges i fysisk form at virlden. Det inkarnerade
Logos ar darfor tillvant bade Gud och vérlden, som Guds representant
infor virlden och vérldens representant infor Gud.'® Ovan har Mose
och Jesu roll kontrasterats mot varandra. Moses ar Guds representant
infor Israels folk nir han 6verlimnar lagen, men 4r samtidigt folkets
representant infér Gud nar han forhandlar med Gud for folkets skull
(bl. a. 2 Mos 33:12-23). Till skillnad fran Moses ir Jesus inte “bara”
en manniska som tar emot nagot och ger vidare, utan i honom férenas
avsindare, budskap och medlare. Som Gud och ménniska dr Jesus inte
bara Guds bista representant infor virlden, utan 4ven virldens basta
representant infér Gud.

Att Logos star for alla Guds uttalade Ord ar ocksa intressant for den
ekoteologiska lasningen. Om Logos ar alla Guds Ord ér han lika mycket
Torah som han dr Guds l6ften till Noah om att aldrig forgora skapelsen
for minniskans skull (1 Mos 8:21) och léftet om markens vila under
sabbatsaret och friaret (3 Mos 25). Genom inkarnationen kommuni-
ceras dessa l6ften i fysisk form, fullt ut gripbara for hela skapelsen, till
skillnad fran en ofullkomlig uppenbarelse i Torah. I Logos finns ock-
s& ett implicit 16fte for skapelsen, eftersom det formedlar loftet om
minsklighetens upprittelse. Eftersom marken forbannades av Adams
synd (1 Mos 3:17) ir 16ftet om Adams upprittelse ett implicit 16fte om
skapelsens frigorelse. Detta kinns igen fran Paulus ord i Rom 8:19-21.

Ovan ser vi att anvindandet av logos-begreppet bekriftar och forstar-
ker de kristologiska ansprak som gors i Prologen. Det bekriftar Jesu
stillning som Sanningen, den moraliska upplysningen och som delak-
tig i skapelsen, samtidigt som det forstirker forstaelsen av Jesus som
inte bara uppenbarelsen avlagen, utan av alla Guds uttalade Ord.

Om ljus/morker-dikotomin -
det soteriologiska virdet

Ljus/morker-dikotomin genomsyrar hela Johannesevangeliet och idr
kanske ett av de starkaste motiven. Den introduceras redan i Prologen
(1:5) och fortsitter i motet mellan Nikodemus och Jesus (3:19-21).
Senare beskriver Jesus sig som “virldens ljus” (8:12) och bekriftar

15 Dorothy A. Lee, Flesh and Glory: Symbol, Gender, and Theology in the Gospel of John (New
York: Crossroad, 2002), s. 31.

16 Lee, Flesh, s. 32.
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Ljuset star
inte bara for
mdinsklig vis-
het utan dven
for Guds vis-

het...

sitt ansprdk genom att “ge ljuset tillbaka” at en man som foddes blind
(9:4-7). Med en sista vidjan att folket ska tro pa ljuset berittar Jesus
att ndr han "blir upphdjd” kommer ljuset att gd méanniskorna férlorat
(12:35-36, 46)."” Ljus/morker-dikotomin &r alltsa central i Johannese-
vangeliets berittande om Jesu roll i frilsningen och relevansen fér hans
ankomst. For att forsta inkarnationens betydelse f6r frilsningen kravs
en forstaelse av ljus/morker-dikotomins betydelse.

Inom GT ir ljus ett uttryck for liv och en beteck-
ning for frilsningen. Att se ljuset ir att leva (ex. Job
33:28) och en del av frilsningen &r att vara i ljuset.'®
Inom vishetslitteraturen beskrivs ljus som vishet och
upplysning, det som 6vervinner darskap liksom lju-
set overvinner morkret. Samma jaimférelse gors med
andra kvaliteter, sisom ljus och sanning (Ps 43:3), el-
ler ljus och rittfirdighet (Vish 5:6; Syr 32:16). Aven
Lagen beskrivs som ljus (Ps 19:8ff eller Ords 6:23)."
Eftersom vishet har med gudsfruktan att gora antyder ljus att man har
kunskap om Guds vilja.*

Dimensionerna kosmologi, eskatologi (soteriologi) och etik (antro-
pologi) aterfinns dven inom det judiska tinkandet utanfor GT. Ljus ér
det som lyser i virlden, det ér frilsning och vishet eller en manniskas
mojlighet till upplysning genom vishet. Gud ér initiativtagare till Jjuset,
det ir han som later sitt ljus lysa (Henok 38:4), eller som ger ljuset till
den forstandige (2 Baruk 38:1).>! Ljuset stir inte bara for méinsklig vis-
het utan aven for Guds vishet, vilken sades vara nirvarande med Gud
under tidernas begynnelse och delade Guds skaparkraft.> Morker as-
socierades med mansklig synd. I 2 Baruk beskrivs Adams 6vertriddelse
som “svarta vatten” och att senare generationer "tog fran Adams mor-
ker” och fortsatte sitta sig emot Gud. I en kalla bland Dédahavsrul-
larna, "the Community Rule”, stir det att “falskhetens barn” vandrar i
morkret, dv.s.isynd (1QS I1I, 13-21).%

I Johannesevangeliet fortsitter dessa bilder for ljus och morker. I
Prologen associeras ljuset med det gudomliga Logos och far tillsam-

17 Craig R. Koester, Symbolism in the Fourth Gospel: Meaning, Mystery, Community (Minneapo-
lis: Fortress Press, 2003), s. 141.

18 Hans Conzelmann, "p&¢”, TDNT vol. 9 av 10, ss. 319-320.
19 Conzelmann, TDNT, vol. 9, s. 322.

20 Conzelmann, TDNT, vol. 9, ss. 322-323.

21 Conzelmann, TDNT, vol. 9, s. 323.

22 Koester, Symbolism, s. 146.

23 Koester, Symbolism, s. 145.

mans med Logos manifestera Guds kraft och nirvaro, men ocksa livet
givet at minniskorna. Begreppet "liv” har i Johannesevangeliet dven
med relationen till Gud att géra. En minniska kan leva och dnda sakna
”liv” da hon tar avstand fran Jesus och dirmed Gud. Ljuset har dven en
kunskapsdimension da det star for kunskapen om Gud genom Jesus.
Enligt Johannesevangeliet ar att tro p4, se och kinna Jesus detsamma
som att tro pa, se och kinna Gud (12:44-46, 14:7). De som lir kinna
Gud genom Jesus tar emot det eviga livets ljus (17:3).2* Mérkret, lju-
sets motsats, symboliserar de krafter som motsitter sig Gud, nimligen
synd och ondska. Synd i Johannesevangeliet ar ett méinskligt uppror
mot Gud, sirskilt i form av fientlighet mot Jesus. Ondska ar istallet
den &verminskliga kraften som férsoker tillintetgora Guds vilja. Men
morkret dr ocksa en symbol for dod i bade fysisk och teologisk bemar-
kelse, d& det innebar ett fjirmande frin Gud som kan leda till en upp-
16sning av gudsrelationen.

Som synes ovan dr bruket av ljus/morker-dikotomin i Johannese-
vangeliet kontinuerligt med bruket i det judiska tinkandet, savil inom
som efter GT. Ljuset har en soteriologisk symbolik i tva dimensioner.
A ena sidan ir det livgivande, ett uttryck for livet i egentlig bemarkelse.
A andra sidan ir det kunskapsmissigt och moraliskt upplysande, ett
uttryck for ritt kunskap om Gud och Guds vilja. Bida dessa dimensi-
oner dr ocksa titt sammanbundna med gudsrelationen och f6rutsitter
en ndra relation till Gud. Logos som biérare av ljus ér alltsi mediet ge-
nom vilket den ndra gudsrelationen uppstar, si att man far del av det
livgivande och upplysande ljuset.

Om kott - till vem?

Begreppet kott, sarx, anvinds tva ganger i Prologen. Forsta gangen i v.
13 som del av en trefaldig negation, andra gangen i v. 14 dar inkarna-
tionen beskrivs som tydligast. Ovan har inkarnationen kallats for en
fullstindig kommunikation i fysisk form, dir forstaelsen av kott inte
bara paverkar forstaelsen av vad Logos blir, utan ocksa till vem eller
vilka kommunikationen riktar sig. For att forsta vilka som omfattas av
inkarnationens soteriologiska virde krivs alltsa en forstaelse av kottets
symbolik.

Det finns tva hebreiska ord som oversitts till sarx i LXX, basar och
sheer. Det forsta kan bland annat betyda “skinn”, "kott och blod” eller

24 Koester, Symbolism, s. 143.
25 Koester, Symbolism, s. 144.
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“kropp” av savil manniska som djur. Det kan dven beskriva minniskans
externa liv, sisom hennes framgang, sexuella utévning, mottagande av
visdom, eller hennes interna liv sdsom hennes attityd och relation till
Gud.”® Det senare har i stort sett samma betydelse, men beskriver ofta
blod i form av "blodshamnd” eller "blodsband”?” Formuleringen kol-
basar, allt kott, har en vidare betydelse och anvinds for att beteckna
allt liv, varje levande varelse. Det ar forst senare, utanfér GT, som basar
anvinds for att beteckna “ménniska” som distinkt fran Gud.”®
Forstaelsen av kott som symbol for allt levande ér sarskilt relevant for
den ekoteologiska lisningen. En forutsittning for att kunna tillimpa
denna forstaelse ar dock att den inte hamnar i konflikt med anvindan-
det av sarx i Prologen. Den tredelade negationen i v. 13, inom vilken
sarx anvands forsta gangen, syftar till att ytterligare definiera de som tog
emot Logosiv. 12. Dessa ir inte fodda utav vare sig blodets, kottets eller
en mans vilja, utan av Gud. De tre hinger samman och sammanfattar
mansklig sexuell fortplantning. Blodet symboliserar sjilva befruktning-
en, vilket man trodde bestod av en sammanblandning av kvinnans blod
och mannens sid. Kottets vilja dr en symbol for den sexuella &trén och
det minskliga valet att fortplanta sig. Uttrycket “en mans vilja” forstir-
ker detta, men betonar ocksa det manliga initiativet till fortplantning.”
Syftet tycks vara att kontrastera det minskliga eller skapade med Gud.
Att bli Guds barn 4r inget det skapade f6rmar gora pa egen hand, utan
ar nagot som endast Gud rader &ver.*® Det dr ocksa detta som gor att
anvindandet av sarx i v. 14 blir sa skandalést. Det gudomliga Logos blir
kott, det som precis har forklarats underligset Gud. Rudolf Schnacken-
burg menar att kétt i Johannesevangeliet star for de jordbundna lev-
nadsvillkoren, férgingligheten och hjilplosheten, det typiskt méansk-
liga sittet att vara i kontrast till det gudomliga.*® Men forgingligheten
och de jordbundna levnadsvillkoren dr gemensamma for allt liv.
Tillimpningen av kétt som symbol for allt levande f6rstér inte kon-
trasterandet mellan det skapade och Gud iv. 13, inte heller skandalen i
v. 14. Om nagot blir kontrasten och kontroversen dnnu storre. Inte nog
med att Gud dr storre dn det manskliga, Gud &r storre 4n allt skapat.
Likadant med inkarnationen, inte nog med att Logos blir minniska, det

26 Eduard Schweizer, “o4pt”, TDNT, vol. 7 av 10, s. 107.
27 Schweizer, TDNT, vol. 7, ss. 107-108.

28 Karl-Wolfgang Troger, "yvx#’, ibid. vol. 9, s. 622.

29 Lee, Flesh, ss. 33-34.

30 Lee, Flesh, s. 34.

31 Genom Lee, Flesh, s. 34.; se Rudolf Schnackenburg, The Gospel According to St. John (&vers.
Smyth; vol. 1 av 3; London: Burns & Oates, 1968), s. 267.

framsta i skapelsen, utan Logos blir kétt och ddrmed ett med allt skapats
forgingliga livsvillkor. Men det ar ocksa det som ar det sensationella.
Jesus kliver ner i varlden som kott och det ér i kottet som hans harlig-
het, frilsningen, gar att skada.

Denna forstaelse star sig ocksa bra vid andra tillfillen da sarx anvinds
i Johannesevangeliet. I 3:6 kontrasteras kétt och ande med varandra
med syftet att betona andens suverinitet, vilken inte forsvagas av en vi-
dare forstaelse av vad kott betyder. Jesus talar vid flera tillfillen om sitt
eget kott som férmedlare av virldens liv, evigt liv och som verklig foda
(6:51-56). 1 17:2 star det att Fadern givit Sonen makt &ver "allt kott”
for att Sonen ska ge evigt liv it allt som Fadern givit honom. Har péaver-
kar forstaelsen av kott synen pa mottagarna av det eviga livet. Allt kott,
pasés sarkos, bor i allra hogsta grad ses som en grekisk
motsvarighet till kol-basar beskrivet ovan. En snav

forstaelse av kott som symbol f6r endast minsklighet- Att det gu-

en forsvarar forvisso en antropocentrisk betoning pa doml iga Log oS
fralsningen, men begransar pd samma gang Jesu makt blir iust kott

i virlden. Har Jesus verkligen bara makt 6ver méinn- visar alltsd

iskorna? I 1:3 star det att "allt” kom till genom Jesus,
i 3:35 att Fadern har lagt "allt” i hans hand och har
att Jesus fatt makt over “allt” kott. En skapelseinklu-
siv forstaelse av kottets symbolik sammanfaller alltsa

s att hela skapelsen omfattas av frilsningen.
Att det gudomliga Logos blir just kott visar alltsa tion.

att allt liv star som mottagare av inkarnationens fy-

siska kommunikation. Det ska sigas att detta inte

undergraver betoningen pa Jesu verkliga mansklighet. Istillet kan flera
betydelser av sarx tillatas samtidigt, for att pa si vis betona bade Jesu
minsklighet och den skapelseinklusiva frilsningen pd samma gang.
Genom inkarnationen blir det gudomliga Logos ett med hela skapel-
sens levnadsvillkor, en solidaritetshandling for hela skapelsen. Inkarna-
tionen forstadd som en fysisk kommunikation av Gud sjilv och Guds
livgivande och upplysande ljus forstas dirmed som en kommunikation
till allt kott, allt Liv.

Sammanfattning

Inkarnationens soteriologiska virde forstas bast som en kommunika-
tion i fysisk form, genom vilken fralsningen férmedlas fran Gud till
virlden. Liksom Moses tog emot Torah frin Gud och férmedlade det

att allt liv star
som mottaga-
re av inkarna-

yu - .
bittre med Jesu universella allmakt, men medfor ock- tlonens 1ysis ka
kommunika-
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vidare till Israels folk bar Logos, som sjilv ar Gud, pd Guds upplysan-
de och livgivande ljus inom sig sjilv. Genom inkarnationen formedlas
detta, den sanna och frilsande gudsrelationen, till virlden. Att Logos
blev just kott understryker inte bara Jesu méinsklighet, utan visar ocksa
att det eviga livet formedlas och tillgingliggors at varje levande varelse.

I Prologen visar det sig tydligt att dven om det eviga livet tillging-
liggors i det inkarnerade Logos krivs det att man sjilv tar emot Logos
for att fa del av det. Att ta emot gér man genom att kiinna Logos (v. 10)
och tro pa hans namn (v. 12). Eftersom kunskapen, sisom den forstas
inom det judiska tinkandet, 4r mer av relationell art 4n uteslutande in-
tellektuell kan dessa tvé kriterier forstds som uttryck for en fortrostans-
full relation. Bade inom NT och GT finns exempel dir skapelsen sigs
kinna och ha tillit till Gud. I Job 12:7-10 uppmanar Job sina vinner
att “fraga djuren” om Herrens verk och i Matt 6:26-29 anvinder Jesus
bade himlens faglar och dngens liljor som exempel pa bekymmerslés-
het och att lita pA Guds férsyn. Denna tilltro till Gud tycks nidrmast
hora till skapelsens natur. Det vore dirfor otinkbart att skapelsen inte
skulle férma kinna igen sin Skapare ndr han viljer att uppenbara sig i
inkarnerad form.

Inkarnationens betydelse for frilsningen kan alltsa sammanfattas
enligt foljande: Genom inkarnationen férmedlas och tillgingliggors
Guds frilsning for varje levande varelse.

Konsckvenser fOr kristen ctilkk

Vad innebir da detta f6r det kristna livet och forsamlingarna? Den mest
uppenbara konsekvensen ér den etiska. I 13:34 ger Jesus lirjungarna ett
nytt bud, att de ska dlska varandra sasom han har dlskat dem. En del vill
tolka detta bud som en inatvind karlek, i kontrast till budet “alska era
fiender” som aterfinns i Matt 5:44 och Luk 6:27. Andra menar istallet
att detta ar en johanneisk motsvarighet till "du ska élska din nista som
dig sjilv” (se 3 Mos 19:18; Matt 22:39; Mark 12:31; Luk 10:27). All-
deles oavsett uppenbaras nigot intressant nir hela Skapelsen ses som
mottagare av inkarnationen och som troende pa den Enfédde Sonens
namn. Nu betraktas varje levande varelse som "medkristen” och dar-
med mottagare av den kristna kirleken riktad mot trossyskon. Att tolka
budet ovan som ndgot indtvént ar alltsa inte en ursakt tillracklig for att
slippa élska Guds skapelse.

I budets fortsittning visar det sig ocksd att denna kirlek, vare sig den
ar inat- eller utatvind, ar missionerande. "Alla skall forsta att ni ar mina
lirjungar om ni visar varandra kirlek” (13:35, egen kursivering). Kirle-

ken ar tecknet pa att man hor till Kristus och att Kristus har uppenbarat
sin kirlek for en. Att dlska sina trossyskon, inklusive Skapelsen, ar alltsa
tecknet pd att man sjilv hor till Kristus, men det utgor ocksa ett tillfille
i vilket ett mote med Kristus kan uppsta. Att avstd frin att leva i kirlek
till varje levande varelse ar alltsd inte bara att fringd det bud Jesus givit
de kristna att leva efter. Det dr dessutom att begrdnsa utrymmet f6r po-
tentiella gudsmoten. Att inte leva i kirlek till hela Skapelsen innebir a
ena sidan att inte bejaka den identitet Jesus givit at en, 4 andra sidan att
begrinsa minniskors mojlighet att lira kinna Jesus.

Naturlig kristologi

Den nistan-kirlek som beskrivs ovan ar inget som den kristne uppba-
dar av egen kraft. Jesus liknar sina ldrjungar vid grenar till en vinstock
och sager att liksom en gren inte kan bara frukt av sig sjilv om den inte
sitter kvar pa vinstocken kan inte de béra frukt om de inte 4r kvar i ho-
nom (15:4). Jesu uppmaning till lirjungarna ér tydlig: ”Bli kvar i mig,
sa blir jag kvar i er” (15:4). Detta kinns ocksa igen fran Jesu forbén i
slutet av avskedstalet, d4 han ber att alla ska bli ett och att de ska vara
i honom och Fadern, sisom Fadern och Sonen ir i varandra (17:21).

Detta leder in till en distinktion mellan inkarnation i sniv och vid
bemirkelse. I snav bemirkelse syftar begreppet “inkarnation” pa Logos
kéttblivande i Jesus Kristus, det som denna undersékning har uppe-
hallit sig vid. Inkarnation i vid bemarkelse kan istéllet definieras som
Jesu sakramentala nérvaro. I nattvardens element narvarar Jesus pa ett
verkligt vis. Att lirjungarna férmér bara frukt och leva i nastan-kirlek
ar ett tecken pa att de narvarar i Kristus och Kristus i dem. Det dr denna
sakramentala narvaro som gor att de kristna kan beskrivas som Kristi
kropp (ex. 1 Kor 12:27). Den sniva och vida inkarnationen ska inte
blandas ihop eller jamstillas, den vida forutsatter den sniva. Samtidigt
ska den vida inkarnationen inte forsummas.

Om allt levande, hela Skapelsen, dr mottagare av den sniva inkarna-
tionen, Jesus Kristus, dd formar ocksa hela Skapelsen vara i Kristus och
Kristus i den. Denna tanke ér inte frimmande 6r den kristna traditio-
nen. Trots allt skulle allt ”i himlen och pa jorden sammanfattas (eller
rekapituleras)® i Kristus” (Ef 1:10). Om Skapelsen tar emot Kristus,
det inkarnerade Logos, s& 4r Skapelsen i Kristus och Kristus i Skapel-
sen. Skapelsen utgor da ocksa en del av Kristi kropp. Konsekvensen av

32 Se Irenaeus, Mot heresierna, 5.21.1; ex: Irenaeus, Mot heresierna (6vers. Andrén; Skellefted:
Artos, 2016), ss. 221fF.
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inkarnationen, déden och uppstandelsen ir saledes att Jesus ar sakra-
mentalt ndrvarande i hela Skapelsen.

Den sniva inkarnationen har beskrivits som en fullstindig kommu-
nikation i fysisk form. P4 liknande sitt kan den vida inkarnationen
beskrivas som ett vittne om denna kommunikation. Kérleken ar lar-
jungarnas kinnetecken eftersom den visar och forutsitter att Kristus ar
inom dem, att de har tagit emot det inkarnerade Logos. Att Kristus nir-
varar i Skapelsen innebir alltsa att Skapelsen inte bara vittnar om Gud
i allménhet, sasom en "klassisk” lira om den allminna uppenbarelsen
skulle saga, utan om Kristus i synnerhet. Skapelsens skiftning fran vin-
ter till var dr inte bara en metaforisk bild f6r Kristi d6d och uppstandel-
se, utan ett levande vittne om uppstindelsens verklighet. Att Skapelsen,
trots att vi exploaterar och forstor den, dag for dag foder oss och ger oss
forutsattningar for vara liv dr ett uttryck for Kristi forlatelse och karlek.

Med anledning av det si kallade "granskogsfolket”, att svenskarna
i allt hogre grad upplever att de moter Gud i naturen, efterfragar Ka-
rin Johannesson en skapelseforankrad kristologi. Hon undrar hur vi
ska forkunna Kristus pa ett sitt som tilltalar andligt sékande nutids-
manniskor som virdesitter skogens och havsstrandens kontemplativa
mojligheter.” Jag menar att upptickten av Kristi sakramentala nirvaro
i Skapelsen, som konsekvens av inkarnationen, ger vigar framét. Det
finns en slags allmint tillginglig genklang av den sirskilda uppenbarel-
sen i Kristus. Genom att utforska hur Kristus uppenbarar sig i kristnas
och Skapelsens liv kan vi hitta sitt att relatera manniskors allmanna er-
farenheter av gudomlighet till den sarskilt kristna erfarenheten av Guds
uppenbarelse i Kristus. ) (
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Av Christina Bjorklang

Att identifiera,
bemota och laka
osund skamien
kristen kontext

dnniskans tendens att synda samt kinna skuld och skam

ar kind redan i Gamla testamentet och civilisationer

bortom detta. Att kinna skuld och skam handlar om sva-
ra aspekter av livet. Skam som begrepp har blivit alltmer forekomman-
de. Sedan 2018 erkinns begrepp som flygskam, fjillskam eller nyordet
skammad i virt sprik. Aven bétskam, flerbarnsskam, klidskam, kétt-
skam, plastskam och surfskam férekommer sedan 2019.' I dagens sam-
hille verkar skammen vara mer i fokus dn skulden. Vid en internetsok-
ning pd Google 2023 pa orden skam och shame far man resultatet 16
900 000 traffar for "skam” och 7 710 000 traffar for "skuld”? Traffarna
pa skuld utgor 31 % och triffarna pa skam utgér 69 % av det totala an-
talet triffar. Det verkar som skammen tar alltmer plats i manniskors liv
och paverkar relationer och vilbefinnande negativt. Aven om skam kan
vara av godo och sitta relationella grinser s finns en skadlig, osund
skam som destruktivt dter upp livsgladje och livslust.

I den protestantisk-lutherska kristenheten har man nir det giller
synd, skuld och skam fokuserat mer pé skuld och synd 4n skam. Det
ar dock kant att niar Luther inser den stora friheten i att vara ilskad,
oavsett hur vil hans handlingar och sitt att leva holl mattet, sa ser han
att Guds karlek driver ut skammen.

I dagens sambhille dr skammen mer i fokus dn skulden. Nar samhallet

1 Institutet for sprak och folkminnen, 2021
2 Safari, 2023-05-16

torandras behover kompetens, metoder och fokus férindras och an-
passas. Idag kan vem som helst, enkelt och oforskyllt, utsittas for skam-
ning via sociala medier och mediedrev. Upprittelsen ligger i andras
hinder och individen &r helt maktlos att paverka andras uppfattning
om, och nir, denne ir vard att skambefrias.

Att formedla budskapet att skammen kan ldkas i en kristen gemen-
skap och genom Guds nad samt att i kristen anda guida skammade
till att lagga skammen dir den hor hemma for att sedan bli helt och
fullt mottagna, av savil Gud som forsamlingen, kinns som ett uppdrag
minst lika viktigt som att lyfta skulden genom férlatelseorden.

Den skamfyllda behéver den goda blicken som bryter ner skammen.
Guds vilsignelse handlar om denna goda blick pa oss och gavs till oss
redan i den aronitiska valsignelsen:

Herren vilsigne dig och bevare dig.
Herren late sitt ansikte lysa 6ver dig och vare dig nadig.
Herren vinde sitt ansikte till dig och give dig frid. (4 Mos 6:24-26)

Mot bakgrund av Bibelns skamberittelser, som Jesus girningar nir
han befriar méanniskor fran deras skam samt hur Jesus genom sin egen
skamfyllda dod pa korset menas lyfta skammen frén oss ménniskor,
skapas forutsittning for kyrkan att fullgéra det kristna uppdraget att
befria manniskor som 4r drabbade av osund skam. Det finns en aktu-
alitet och relevans att inkludera skam och skamldkning i den kristna
verksamhet. Genom att identifiera skam genom ett antal skammarko-
rer ges mojlighet att bemota skammen och dra fram den i ljuset med
varsamma hinder sa att den kan lakas i sdvil kunniga samtal som i in-
kluderande férsamlingsverksamhet.

Bakgrund

Denna artikel 4r baserad pd min Magisteruppsats som beskriver osund
skam och vilka eventuella redskap prister i en svenskkyrklig kontext
anvander for att identifiera, bemota och lika denna.

Uppsatsen inneho6ll i ena delen en litteraturstudie och i andra delen
intervjuer med sju praster anstillda i Svenska kyrkan i Stockholms
stift. Litteraturstudien dgnades at teologer som definierar och beskri-
ver skam samt beskriver hur man i en kyrklig kontext kan identifiera
och laka skam. Materialet har himtats frén en kristen svensk, norsk och
anglosaxisk kontext. Forskningslaget kring skam och skamldkning ar
koncentrerat till det psykologiska filtet, inte det teologiska. Nar det
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giller litteratur kring vad som sker praktiskt i den svenska kristenheten
ar materialet och underlaget nast intill obefintligt. Det saknas empirisk
forskning och systematisk genomgang om hur man i kristna samman-
hang identifierar, bemoter och laker skammen.

De kristna teologer som har valts ut i litteraturstudien 4r Stephen
Pattison®, Berit Okkenhaug*, Goran Larsson®, Lewis B. Smedes (1921~
2002),°, Marie Farstad’, Sally Nash® samt Robin Stockitt’.

Deras definitioner, teorier, slutsatser och forslag anvinds sedan som
ett raster for de svar som ges under djupintervjuerna dir det speglar
préasternas svar pd om de har beredskap att identifiera, beméta och
stodja manniskor att lika fran osund skam. Den centrala teoretiska ut-
gangspunkten dr att skammen har definierats utifran att det finns en
sund skam som har djupa historiska rétter och reglerar i den sociala
samvaron i den visterlindska kulturen. Det finns dock dven en osund
skam som skadar den skammade.

Resultatet fran intervjuerna ér att kunskapen om osund skam, dess
inverkan pa méinniskors vilbefinnande och liv samt skamlikning inte
ar vilkant bland de préster som intervjuades. Pristerna ar vl medvet-
na om skillnaden mellan skuld och skam, och aven skillnaden mellan
att forlata skuld och lika skam. Deras verktyg for att lika skam bestar
framst av sjilavardssamtal. De verkade alla intresserade av att ldra sig
mer om skam och skamlikning.

Skillnad mellan skuld och skam

Minniskan kinner skuld fér nagot man gjort fel och skam f6r att man
ar fel.

Definitionen av skuld ir att den handlar om att man med en viss
handling inte levt upp till sina eller samhillets regler eller virderingar.
Skuld ar ett moraliskt och rittsligt begrepp. En skuld kan sonas genom
aterbetalning, bot eller gottgorelse. Den skyldige har dessutom mojlig-

Brittisk professor emeritus i teologi, etik och praktik, Storbritannien.
Norsk prast vid Institutet for sjalavard i Modum Bad, Norge.

prist i Svenska kyrkan, psykoterapeut, sjilavirdare och forfattare.

(o Y

kristen forfattare, etiker och teolog i den reformerta traditionen. Professor i teologi och etik
vid Fuller Theological Seminary i Pasadena, Kalifornien, USA.

7 Norsk prist, forste lektor pa fakulteten for teologi, diakoni och ledningsimnen pa VID, psy-
koterapeut och sjilavardare.

8  Brittisk prist samt ledaren for Institutet for barn, ungdomar och mission (CYM), Storbritan-
nien.

9  Anglikansk prist, teolog, forfattare, och pensionerad kyrkoherde i Church of Ireland, Irland.

het att korrigera sitt beteende for att inte fortsitta bete sig pa ett felak-
tigt satt. I skuld ligger foremalet for uppmarksamhet utanfor jaget, hos
den person som skadats eller genom den handling
som begatts.

Definitionen av skam handlar om vem jag upple-

det gingse moralsystem som man befinner sig i och att detta inte

handlar om jaget i relation till andra. Med skamkins-
lan foljer ridslan att hingas ut, att sakna tillhorighet,
sakna méinniskovirde och att vara oalskad. Skam ar
i grunden férenat med misslyckanden, ofullkomlighet och svaghet.
Skam handlar dven om klyftan mellan egot och idealegot, att man inte
ar den man borde eller har mojlighet att vara.

Vid en jamforelse av hur skuld och skam kan bemotas sa kan en
skuld sonas genom aterbetalning, bot eller gottgérelse. Den skyldige
har dessutom mojlighet att dndra sitt beteende framgent for att inte
fortsitta agera pa ett icke-normativt sitt. Fér den manniska som inte
kinner att den duger som den ir finns det ingen likning att fa genom
aktiv handling eller en beteendeforandring, vilket gor det hela ofantligt
mycket svarare att aterupprittas.

Nir vi som manniskor forsoker sarskilja skuld fran skam fokuserar
vi ofta pa att det dr skuld vi kinner. Vi kan gora upp skulden genom
att erkidnna den, be om ursikt eller betala en monetir skuld. Det finns
ddremot inte vedertagna sitt att hantera och ta bort skammen pa. En
viktig distinktion &r att i skulden ligger objektet utanfor jaget, d.v.s. i
den person som skadats eller den handling som utforts.'® Skamkénslor
kan leda till att sjalvkinslan minskar och en kinsla av att hela ens jag ar
daligt. En person med skuldkénslor upplever emellertid att det ar sittet
de har agerat pa som ar daligt, inte de sjilva som person, papekar Ste-
phen Pattison."! Han pekar pé att skillnaden mellan skuld- och skam-
kinslor dr att i de situationer skuld upplevs, s& finns det nagot konkret
att ta bort. Nar detta ar gjort upploses skulden. Nar man kanner skam
finns det tvirtom inte nigot konkret man kan gora. Detta leder i sin tur
till kdnslan av vanmakt, att man i denna situation inte har ndgon egen
formaga att hjélpa sig sjalv utan upplever sig hjilpl6s och utan kontroll. "

10 Pattison, 2000, s. 73.
11 Pattison, 2000, s. 44.
12 Pattison, 2000, s. 75.

Definitionen

ver att jag dr och att detta inte ricker till. Skammen av skam hand-
handlar om ens sjilvbild och 4r kopplad till identitet lar om vem

och personlighet. Skam éterfinns pa ett djupare plan i(]g up ple\ler
och forhiller sig till en internaliserad forstaelse av att iqg ar och

racker till.
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Det finns en svarighet i att sdrskilja skuld och skamkénslor da detien
och samma situation hastigt kan dga rum gestaltskiften mellan en glo-
bal och en specifik virdering. Vi kan ta Augustinus text om en péron-
stold som exempel. Forsta kinslan han identifierade var skuld eftersom
stolden var ett normbrott. Stolden fungerar som en katalysator f6r en
reaktion av skam. Han beskriver att st6lden pekade pa nagot han ansig
var en grav defekt i hela hans personlighet. I en och samma situation
aterfinns starka gestaltskiften mellan "Vilken hemsk ménniska jag ar!"

"3

och "En sa vidrig handling jag utférde

Sund och osund skam

Skam kan delas upp i en sund skam som uppritthaller social normer
samt en osund skam som ar skadlig.

Den centrala teoretiska utgangspunkten ar att skam existerar i tva
former. Det finns en sund skam som har djupa historiska rétter samt en
osund skam som ar skadlig. De flesta méanniskor har férmaga att kinna
skamkinslor. Skammens funktion ar att markera granserna for respekt
for sig sjalv och for andra. Den hjélper dven till att uppritthalla sociala
normer samt reglera det relationella samspelet. Skammens sunda funk-
tion dr viktig att halla i minnet da ordet skam ar starkt férknippad med
negativa kénslor och paverkan i manniskors liv. Goran Larsson lyfter
fram att skamkaénslor var till nytta for den lilla grupp man levde i forr
i tiden. Skammen satte en grins for osund nyfikenhet. Har fungerade
skamkanslan som grinssittare nar nagon hade 6vertritt nagon annans
granser och integritet, menar han.'*

Skamkinslor fods ur riadslan att inte vilkomnas i ett socialt samman-
hang eller for att forlora kirleken fran andra.’ Hir uppstar radslan att
bli avvisad, 6vergiven och dirmed ensam. Vi stravar efter perfektion,
och vi skims 6ver var mansklighet och tillkortakommanden, menar
Berit Okkenhaug. Skam utvecklas siledes i gapet mellan de ideal man
har och den personliga uppfattning man har om sig sjilv. Om skam blir
ett grundldggande drag i personligheten s& paverkar den hela jaget ge-
nom att ligga sig som ett lock ovanpé andra kinslor och ta bort utrym-
met for dessa. Den andres bedémning, verklig eller pahittad, blir en del
av var sjilvbild. Vi utvirderar vara handlingar, kinslor och beteenden
i ljuset av andras utvirdering av oss. Detta, i sin tur, omformas till en

13 Augustinus Bekinnelser
14 Larsson, 2007, s. 15f.
1S Okkenhaug, 2009, s. 15-17.

“sanning” om hur mycket, eller hur lite, vi 4r virda och hur mycket, el-
ler lite, vi kan forvinta oss bli dlskade. Den djupa skammen dr smartan
av att se sig sjilv som nagon som inte fortjanar att bli dlskad, papekar
Okkenhaug.'s

Lewis B. Smedes lyfter begreppet om den sociala skammen. Enligt
hans definition betyder denna att man blir féraktad och forkastad av
sina egna. Han menar att denna skam ar den skam som vi ar mest ridda

for."”

Konsckvenser av osund skam

Nir den osunda skammen far faste i en manniska kan den bli sa de-
struktiv att den forintar utvecklingen av en persons
fulla jag och far denne att dra sig undan virlden.

Nir man skdms finns inget utrymme fér nagra an-
dra kanslor, enligt Sally Nash. Hon kallar det for att
man blir ett skamobjekt. Nar skammen tar 6ver allt
annat blir den skadlig d& den inte enbart drabbar véra
tankar utan dven vara ovriga kinslor och vart bete-
ende. Det handlar om vért verkliga varande samt att
skam handlar om att kdnna sig bristfillig, defekt samt
omojlig att dlska.'® Osund skam kan 6verga till ett till-
stind som tar 6ver hela ens identitet och att ha skam

...att ha skam
som identitet
dr att tro att
ens varelse ar
bristfdllig och
att man dar-
med dr defekt
som mdnniska.

som identitet dr att tro att ens varelse ar bristfallig och
att man ddrmed ér defekt som manniska. Nar skam har forvandlats till
en identitet blir den giftig och avhumaniserande, resonerar Pattison."
Det gar att beskriva den osunda skammen ur olika perspektiv.
Smedes beskrivning av den osunda skammen ér en kinsla av att inte
leva upp till, och kanske aldrig kunna bli, den man 4r dmnad att vara.”
Han lyfter att den osunda skammen ar en r6st fran vart falska jag. Smar-
tan i kdnslor som harstammar fran osund skam ér inte ett tecken pé att
nagonting hos oss behover justeras, utan det ir sjilva skamkanslan som
ar felet, menar Smedes. Det dr en skam vi inte fortjinar, eftersom vi inte
ar sa daliga som vara kanslor intalar oss, anser han.*' Medan Larson &

16 Okkenhaug, 2009, s. 22.
17 Smedes, 1993, s. 72f.

18 Nash, 2020, ss. 3-8.

19 Pattison, 2000, s. 93.

20 Smedes, 1993,s.17.

21 Smedes, 1993, s. 53.
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sin sida menar att skam blir problematiskt forst nir andra aktivt skapar
skamkanslor hos nagon som ett vapen for att reducera och forinta per-
sonen. Detta leder i sin tur till att den andre upplever sig skammad.*
Osund skam blir skadlig nir den internaliseras och kan da frysa fast
den emotionella utvecklingen hos en person. Detta paverkar sannolikt
livskvaliteten negativt.”®

Steget fran sund till osund skam &dr smértsam och direkt hilsofarlig.
Risken ligger i det 6gonblick da den osunda skammen bérjar internali-
seras och bli en del av ens sjilvbild. Den osunda skammen verkar dess-
utom ha en formaga att forvirras och fordjupas steg for steg mot ett
totalt 6deliggande av personen. Den samlade bilden ar tydlig, och visar
pé att konsekvenserna av osund skam ar en destruktiv och till och med,
i vissa fall d6dlig kinsla for en manniska.

Enligt Pattison har forstdelsen och anvindningen av skam har for-
dndrats over tid. Den har fordndrats fran att vara ett externt, objek-
tivt, socialt fenomen som huvudsakligen kopplats till tillhorighet i en
grupp, till att numera vara nagot personligt och psykologiskt. Det har
skett en forflyttning fran den sociala skammen till den psykologiska,
havdar han.**

Jag drar slutsatsen utifrin samtliga forfattares teorier att bakom
skammen finns den djupa radslan av att inte hora till, 6verges och bli
ensam. Nar den osunda skammen far fiste i en manniska kan den bli
sa destruktiv att den forintar utvecklingen mot en persons fulla jag och
far denne att dra sig undan virlden. Att skam anvinds som ett effektivt
redskap for att utdva social kontroll for att stéta ur méinniskor ur ge-
menskapen torde ett snabbt 6gonkast i tidningar och pa sociala medier
enkelt bekrifta. Hir finns ett behov av férmégan att identifiera, beméta
denna skam, for att de som drabbas ska kunna lika

Skamlikning i en kristen kontext

En avskamldkningens framsta redskap dr niden som den osunda skam-
mens motgift.

Begreppet skamlikning aterfinns inte svensksprakig teologisk litte-
ratur och knappt ej heller vid sokning pa internet ar 2023. P4 svenska
dterfinns inte begreppet i nagot vetenskapligt eller teologiskt samman-
hang. P4 engelska forekommer shame healing eller healing shame savil

22 Larsson, 2007, s. 18.
23 Larsson, 2007, ss. 27-30.
24 Pattison, 2000, s. 151f.

vetenskapligt som i icke-akademiska sammanhang. Ordet skamlikning
ger ett tydligt och konkret budskap som ér enkelt att forsta, samt ger
dven budskapet om en verktygslida for att beméta osund skam.

For att skapa en skamfri miljo behover man se 6ver kyrkans liturgi,
handlingar och symboler, menar Nash och Pattison. Kyrkan behéver
inse att det sprak som anvinds kan vara ett hinder for skammade att
komma till tro d& man som skammad har uppfattningen om vad som
kravs i form av renhet, efterlevnad, 6dmjukhet och vara ovirdig. Detta
ar en forutsittning for att kunna agera skamlikande, menar Nash.” Ok-
kenhaug papekar att kyrkan behover inse att den skamfyllde inte blir
hjalpt av en forkunnelse om skuld och forlatelse da skammen inte kan
forlatas.” Nash for aven fram boner, kontemplativa 6vningar, berittel-
ser samt vittnesbord for likandet av emotionella sar.*” Marie Farstad
lyfter dopet och nidden som handlingar som kan motverka skam.

Okkenhaug pekar pa sjilavardsrummet f6r skamlakning. Hon men-
ar att skammen maste bemotas med ett aterupprittande av ménnisk-
ans virdighet, detta di skammen handlar om manniskans virde. Det
ar sjalavardarens uppgift att formedla Guds forlatelse.”® Att lyssna
aterfinns i den kristna sjilavardstraditionen och just lyssnandet ar det
viktigaste nir det giller att mota skammade personer, menar Nash.
Lyssnandet kraver att man tar sig gott om tid for att vinna fértroende,
vara icke-démande, vara empatiskt, ligga mirke till savil verbala som
icke-verbala ledtradar hos den skammade, samt fi den skammade att
inse att denne inte dr ensam om denna kinsla, enligt Nash

” Listening is that crucial act of love for which human beings long.
With careful listening can come the gifts of being heard, known, un-

derstood. ”¥

Robin Stockitt menar att det inte borde komma som nigon 6verrask-
ning att virt behov av tillhérighet har starka teologiska rotter. Gud i sig
ar relationell - Fadern, Sonen och den helige Ande vilket ar ett varande
i gemenskap. Att tillh6ra samhillet och bli fullt accepterad &r att finna
anseende. Att ddremot uteslutas frain gemenskapen dr att utharda skam.
Att bli utestingd fran gemenskapen slar mot var kirnidentitet, det ifra-
gasitter var ritt att existera, det hotar var uppfattning om oss sjilva och

25 Nash, 2020,s.91.

26 Okkenhaug, 2004, s. 249.
27 Nash, 2020, ss. 124-127.

28 Okkenhaug, 2009, s. 136f.
29 Nash, 2020, s. 128.
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dess forsam-
ling, erbjuda

dar denne kan
kéinna trygg-
het och karlek.

var gemenskap med Gud, menar Stockitt.*

Larsson dr den som tydligast framfér att kyrkan, i egenskap av tros-
gemenskap, dr ett naturligt sammanhang att ta emot skamskadade per-
soner och erbjuda dem skamlakning. Han menar att den skammade
behéver finna en accepterande och kirleksfull gemenskap dar denne

slipper leva och d6 som skamskadad. Hir kan en kyr-

Har kan en ka, genom dess férsamling, erbjuda skammade perso-
k\[l’kCI genom ner ett relationellt ssmmanhang dir denne kan kin-

na trygghet och kirlek. Férsamlingens gemensamma
erfarenheter av livets sarbarhet, en sirbarhet och av
sar som kan likas och helas, ger den skamskadade ett

skammade tydligt budskap om hopp. Att andra dessutom kan ha
personer ett upplevt liknande kinslor och erfarenheter och tagit
relationellt sigigenom och omfamnats av Guds nid blir d& trovér-

sammanha ng digt f6r den skamskadade ménniskan. Detta genom

att denna far erfara manniskovardighet och sjilv kan
se att det gir att leva som man lar*' Kyrkans aktivite-
ter fran ordets férmedlande till mer praktisk handling
kan hjilpa den skammade att viga kliva in i ett sam-
manhang vilket ocksa leder till lIakning. Detta kraver
dock att forsamlingen har en medvetenhet om vad skam ér sa att de kan
identifiera och bemoéta en skamskadad pa adekvat sitt.

Det har lagts stor betydelse vid skuld, forsoning och forlatelse i predi-
kan, lyfter Okkenhaug. Hon anser att det dr absolut nédvindigt att pre-
dikanter ocksé vet nagot om skammens mekanismer. Om man berittar
tor skammade manniskor om deras synd kommer det att resultera i att
skamkinslan hos dem 6kar. De kommer ddremot inte att uppleva Guds
nad och sitt eget virde, menar Okkenhaug, ty den skammade behéver
bekriftelse pd sitt virde innan han eller hon kan ta tag i sin skuld.*

"Skam 4r méinniskans outplanliga minne av det ursprungliga brot-
tet med Guds kirlek och den maktlésa lingtan efter att aterfa den.

Evangeliet handlar om att visa vigen tillbaka.”33.

En av skamldkningens frimsta redskap dr ndden som den osunda skam-
mens motgift. Naden maéste dock bli inkarnerad for att bli en reell re-

30 Stockitt, 2012, ss. 28-30
31 Larsson, 2007, s. 166.

32 Okkenhaug, 2009, s. 110
33 Okkenhaug, 2009, s. 125

surs for den skammade, papekar Farstad.** For att ord om forlatelse ska
kunna tas emot av skamskadade beh6vs ett nytt perspektiv dn den tra-
ditionella skuld- och f6rl6sningsmodellen, anser hon. For att dessa ska
kunna bidra till skamlikning maste skammen forst ha blivit identifie-
rad, erkiand och mottagen. Man behéver till fullo bekdnna sin tro innan
man kan motta identiteten virdefull, dlskad och accepterad av Gud.*

Ytterligare en forutsattning for skamlikning i en kristen kontext ar att
kyrkliga medarbetare méter de skamskadade med sin egen brustenhet
for att skapa sjilvfortroende hos de skammade, lyfter Nash.* Pattison
formulerar att man madste acceptera, uppleva och forstd skammens
skugga i sina egna liv for att lika skammen hos andra.””

Det finns sakert lika manga varianter av hur en aktiv, medveten skam-
likning kan ske i en praktisk kristen verksamhet som antalet utovare. I
detta avsnitt har det utkristalliserats en samsyn kring att kyrkan har en
uppgift att mota skammade, genomlysa sitt sprak, sina handlingar och
sin verksamhet utifrdn en kritisk hallning och god forstielse om vad
som kan skamma. Sjilavardsrummet dr en naturlig plats dir det finns
tillrackligt mycket med tid och dir Guds nad kan bidra till skamldk-
ning. Hir kan de skammade fa hjalpen att erkdnna sin maktloshet och
overlamna sin vilja och sitt livi Guds hinder.

Det ér inte det faktum att det finns ett specifikt och likartat sitt att
mota och lika skammade som behovs. Det viktiga ér att det finns kun-
skap om skam och hur den kan ta sig uttryck och att den skammade kan
finna likning i den kristna gemenskapen.

Intervjuer
Infor uppsatsen genomférdes intervjuer med sju praster i Svenska kyr-

kan i Stockholms stift angdende frigor om att identifiera, beméta och
laka osund skam i en kristen kontext.

Intervjuresultat

Samtliga intervjuade prister uttrycker ett behov av 6kad kunskap om

skamlikning.

34 Farstad 2016, s 269-270.
35 Farstad, 2016, s. 270f.

36 Nash, 2020, ss. 124-127.
37 Pattison 2000, s 290-29S.
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Nir det giller att identifiera, beméta och lika skuldkinslor hos
miénniskor har pristerna gott om markérer for skuldidentifikation samt
redskap och metoder for hur man beméter och l6ser upp skulden. De
markorer som finns for skuldidentifikation ar delandet av kanslan, eller
upplevelsen, att man har agerat pa ett felaktigt sitt dvs. nar nagot ér rela-
terat till en faktisk handling och dér personen agerar subjekt. En annan
markor dr skuldens momentana karaktdr. Nar det giller skuldkinslor
finns en mer direkt 6gonkontakt som nistan kan bli 6vervildigande,
har en av de intervjuade pristerna erfarit. De redskap och metoder
man anvéinder for forlatelse och hantering av skuldkinslor dr framfér
allt samtal och bikt. Aven syndabekinnelsen ger forutsittning att han-
tera skuldkinslor. Man verkar ha ett brett fingstnat ddr man fingar in
minniskor som dr skuldtyngda. Man 6ppnar sjilva upp for samtal nir
man moter dem i olika sammanhang, sasom inf6r forrattningar, pa kyr-
kogéarden och i olika grupper.

Samtliga praster var ense om att skammen ér svérare att identifiera
da den ofta déljer sig under andra kinslor och ibland ett agerande som
inte leder tanken till skam. Samtliga intervjuade kunde identifiera den
sunda skammen men diremot hade ingen av dem kiannedom om den
osunda skammens olika skepnader och att skammen dirmed behévs
bemétas pa olika sitt.

Nar det galler att identifiera, bemota och lika skamskadade
minniskor dr det patagligt att flertalet praster upplever sig ha for fa
markorer for skamidentifikation, samt redskap och metoder for hur
man bemoter och liker osund skam. De markérer som dnda pekades
ut for skamidentifikation var nar en konfident delar med sig av kinslan,
eller upplevelsen, av att denne kinner sig mindre vird som ménniska,
som en olamplig person eller att denne inte borde leva. Det enskilda
samtalet kravs for att kunna komma at skammarkérerna menar de flesta
av prasterna. Det behovs tid och utrymme {or ett flertal samtal nar man
tillsammans beho6ver utforska vad som &r vad i konfidentens upplevel-
se, sa att kan 6ppna upp sig pa djupet.

Prasterna hade inte heller si minga redskap och metoder som de
upplevde specifikt horde till bemo6tandet och likandet av just osund
skam. Det enda redskap man ser ar samtalet. Detta upplevdes viktigare
ndr man moter skamskadade dn skuldtyngda. Ett sadant samtal inne-
fattar, enligt de tillfrigade, att man har gott om tid, ett icke-virderande
bemétande och att man hjilper konfidenten att se pa sig sjilv utifran
for att kunna placera skammen dér den hér hemma. Forst direfter kan
man som prast formedla Guds karlek och nad samt komma till f6rl6s-
ningen.

Samtliga informanter uttrycker ett behov av 6kad kunskap om skam

for att kunna identifiera den samt fler redskap och metoder f6r hur man
bemoter och liker osund skam.

Slutsats

Med kyrkans historiska fokus pa skulden behéver nu dven skammen
hanteras, menar de intervjuade pristerna.

Prasterna saknar tillricklig kunskap om den osunda skammen och
vilka markorer som finns for att kunna identifiera skamskadade. En fak-
tor som minskar mojligheterna till skamlikning ér bristen pa relevanta
verktyg och att nistan enbart sjidlavardsrummet och de samtal som sker
dar finns att tillga for att lika konfidenten. Ingen sig kraften i att erbju-
da skammade relationellt ssmmanhang i forsamlingen.

Prasterna dr inte speciellt medvetna om skam, skamskillnader och
skamldkning och har heller inte erfarenhet fran nagon forsamling dér
man har genomlyst och utvirderat kyrkans uttryckssitt eller de olika
verksamheter man bedriver utifrin tankar om vad som kan 6ka skam
hos manniskor. De har inte heller erfarit att man aktivt har hjélpt skam-
made personer att vaga kliva in i ett forsamlingssammanhang eller att
nagon férsamling har skaffat sig kunskap om vad skam ar sa att denna
kunnat identifiera och beméta en skamskadad pa adekvat sitt. Endast
en av de intervjuade pristerna nimnde att hen hade mott sin egen
skam och integrerat den i forstaelsen av sig sjilv som person.

Den tydliga uppfattningen, bland de utvalda teolo-
gerna, att kyrkan bor méta skammade personer med
en verksamhet som leder till skamlikning aterspeglas
inte konkret i pristernas vardag och verksamhet.

De flesta pristerna ansag sig inte ha tillracklig ut-

lysning av sin verksamhet utifran osund skam.
Pristerna uppfattar inte att Svenska kyrkan har ett
tydligt och bestimt forhallningssitt eller verksam-
hetsprocess for hur kyrkan ska identifiera, bemo-
ta och lika skam. Ingen nimnde att de tagit del av informationen pa
Svenska kyrkans hemsida. Under rubriken "Gudstjinstliv med nya
Kyrkohandboken” dterfinns dir en artikel med rubriken "Den skam
och skuldfyllda ménniskans méte med gudstjinsten” av Esbjorn Hag-

Svenska kyr-
kan har foku-
serat pd skuld
bildning kring osund skam, dess verkningar och i 500 ar. Nu
skamlédkning i ett bredare perspektiv. Flera lyfte att behoéver dven
man saknade en gemensam diskussion och genom- skammen han-
teras, menar
prasterna.
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berg, biskop emeritus.*

Med de nimnda teologernas teorier om skamidentifikation och
skamldkning som raster synes ett gap mellan hur den osunda skammen
identifieras och ldks i den praktiska verksamheten. Svenska kyrkan har
fokuserat pa skuld i 500 ar. Nu behéver dven skammen hanteras, menar
prasterna.

Avslutande diskussion

Den kristna gemenskapen skulle kunna bli en plats for skamsar att Iikas
da skammen 4r mer i fokus dn skulden i dagens sambhille.

Uppsatsen, som denna artikel vilar p4, har haft som huvudfokus att
beskriva hur den osunda skammen kan identifieras, bemotas och lakas
i en kristen kontext.

Skammen har funnits med sedan ménniskans brott mot Guds vilja
i Edens lustgard (1 Mos, kapitel 3). Skammen har i bibelberittelserna
haft en moralformande funktion. I Gamla testamentet anvinds skam-
mandet for att bla. rada bot pa avgudadyrkan. I Nya testamentet sa
finns det teologer som tolkar att Jesus levnad, girningar och dod lyfter
skammen fran oss manniskor. Att Jesus lyfter av skammen, och ddrmed
laker den, vittnar otaliga berittelser om i Nya Testamentet.

I samband med tolkningen av Luthers tankar och ord och den pro-
testantiska kyrkans tillblivande stilldes skulden framf6r skammen. For
att kunna laka skam maste man kunna skilja dessa begrepp at. Det ar
nodvandigt for att kunna forlata det ena, skulden, och att lika den an-
dra, skammen. Skam handlar om manniskans virde, medan skulden
avser minniskans handlingar. Det finns vedertagna sitt att hantera
skulden pé. Diremot finns det inte pd samma sitt redskap for att bli av
med skam.

Skammen kan delas upp i sund respektive osund skam. Den sunda
skammen ar grundlaggande fér manniskans identitetsutveckling. Dess
funktion &r att visa pa att man har 6vertritt nigon annans granser och
integritet och bidrar till att sitta tydliga granser. Sund skam hjilper till
att uppritthélla social ordning och relationer. Den osunda skammen,
ddremot, ar paford utifrin och aldrig fortjant. I sin allvarligaste form
kan den bli destruktiv och livshotande. Osund skam nedvarderar oss,
far oss att kinna oss odugliga som méinniskor. Den skapar en kénsla av
att man 4r fundamentalt dalig, otillricklig, ovirdig eller helt enkelt inte
giltig som ménniska.

38 Pattison 2000, s 290-29S.

Utifran gapet mellan de nimnda teologernas forslag och pristernas
verkliga utévande synes detta vara ett omrade som behéver belysas yt-
terligare. Da skammen &r ett vixande samhaillsfenomen kommer den
kyrka som later sin verksamhet genomlysas dven av skammens per-
spektiv att bli mer relevant och inkluderande. Det beh6vs sannolikt
uppfoljande forskning om hur verksamma prister utbildas i att identi-
fiera och hjilpa manniskor att lika frin osund skam. Det behévs dven
mer studier av om och hur prasterna och férsamlingarna lyfter fragor
om skam i liturgi och sprak, i sina olika verksamheter och i sjilavards-
rummet. Aven fragan om vilka markérer och redskap for identifiering,
bemétande och skamlikning som édr kinda och anvinds kan behova
studeras mera djupgdende da denna intervjuundersokning enbart om-
fattade sju prister.

Jag menar att det finns skil att anse, att dagens skamdrabbade
manniskor skulle kunna fa hjilp i ett svenskkyrkligt sammanhang.
Under forutsittning att det i detta sammanhang aterfinns praster med
kunskap om skam, skammarkérer och verktyg for skamlikning. Ett in-
kluderande kristet forsamlingsliv skulle ddrmed fi mojligheten att bli
en given plats for skamsar att kunna likas. ) ¢
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Av Lars-Goéran Sundberg

Sjalavard som
transformerande
tecologisk process

Denna artikel ér ett utdrag ur boken En introduktion till sjélavards-
landskapet: teologi — kontext — metod av Lars-Géran R. Sundberg,
utgiven av Artos forlag, 2024, sid 164-180. Med tacksamt godkén-
nande fran forfattare och forlag.

jilavardande samtal kdnnetecknas ofta av lyssnande och ett

relativt ostrukturerat sokande efter vigar att ga vidare tillsam-

mans med konfidenten, nir man som sjilavardare anar nagot
av det centrala i brottningskampen. Féljande avsnitt ur boken &r tinkt
att hjédlpa sjalavardare till ett strukturerat sitt att arbeta med enskilda
sjalavardssamtal. Modellen bygger pa att sjilavird ar ett teologiskt ar-
bete och att avsikten ar att konfidenten far vara med om och delaktig i
en transformativ process dar Gud 4r verksam genom sin Ande.

Paradigm for en sjilavardsmetod som
ar torankrad i praktisk teologi

Metodtinkandet som diskuteras i detta kapitlet bygger i hog grad pa
teologen Don Brownings praktiska teologi. Med utgingspunkt frin
hans idéer utvecklas hir en skiss pa en sjilavardsmetod. Hans beskriv-
ning anvinds av tva huvudsakliga skil. Han har i sin modell bearbetat
en stor del av den hermeneutiska diskussion som berett vig for den
praktiska teologins allt starkare stillning och hans cykliska modell ar
enkel att folja oavsett vilken typ av praktiskt teologiskt arbete som ar
tor handen.
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Brownings grundldggande praktiska teologi

Don Browning ir liksom flera kontinentala teologer inte n6jd med ett
historiskt beskrivande grepp. For att praktisk teologi (lds: sjilavard)
ska vara meningsfull menar de att den maste bidra till transformerande
processer. ' Swinton och Mowat lagger till att dessa processer behéver
bidra till att blottligga sanning och forsta vad det betyder att delta i
Guds mission pa ett trofast sitt. > Brownings “hermeneutiska cykel” har
fem steg (se diagram nr. 9.): 1) en praktisk teolog med sin ryggsick;
2) den situation som beskrivs; 3) historisk normativ teologi; 4) strate-
gisk praktisk teologi som leder ini en §) transformerande process, med
ett overgripande teologiskt ramverk som utgingspunkt. Denna cykel
menar han inte prutar pa akademisk stringens.

Diagram nr. 9. - Schematisk beskrivning av Don Brownings teoretiska modell for en i
grunden praktisk teologi

2.
Situation
som beskrivs
- deskriptiv
teologi

*

5. 3
log med sina Transformativ 9> Normativ

Wtgéings- process

punkter ¢

1.
Praktisk teo-

teologi

4.
Strategisk

praktisk
teologi

Browning utgar fran att den praktiskt verksamme teologen (1) tar sigan
en konkret livs- eller forsamlingssituation. Han eller hon 4r inte neutral

1 (Browning, 1991), ss. 4-9. En sidan praktisk teologi behéver enligt (Heitink, 1999), ss.
124-219 vara ett teologiskt arbete som inkluderar "theory of action” med hermeneutiska och
strategiska ingredienser.

2 (Swinton & Mowat, 2016), 25-26.

3 Mitt diagram har skapats utifran Brownings teoretiska beskrivning (Browning, 1991), mest
Gverskadlig pa ss. 47-74 i hans bok.

utan bir med sig sin livshistoria, sin tro, sina virderingar och preferen-
ser — hela sitt livs bagage — in i hanteringen av situationen. Aven om det
inte dr direkt avgorande f6r utgangen kommer det att firga agerandet
och sittet att ta sig an det deskriptiva momentet. Genom situationsbe-
skrivningen, “deskriptiv teologi” (2), blottliggs situationen. Browning
menar att det beskrivande momentet innebér mer 4n att genomfora en
slags kartldggning av den fokuserade situationen. Den inkluderar dven
en teologisk dimension eftersom det inbiddat i situationen finns mer
in objektiva fakta. Bade sjilva situationen och kartliggningen innehall-
er teologi, precis som en text i sig och beskrivningen av den innehaéller
ett budskap och en ideologisk laddning. “Det giller alltsa att i det teo-
logiskt deskriptiva momentet anvinda lampliga verktyg for att kunna
avldsa situationen och dess teologiska laddning. Hir finns inte utrym-
me att diskutera den mingd faktorer som spelar roll for vilka verktyg
som anvinds och hur analysen tar sig uttryck. For Browning handlar
ndsta steg om att forstd situationen, personen, férsamlingen, etcetera
i ett mer uttalat teologiskt ljus (3). Teologin virderar och ger ljus over
hur liknande foreteelser bedémits i historien (Bibeln och teologihisto-
ria) och hur man kan tinka om situationer som denna i nuet (syste-
matisk teologi och teologisk etik). Den forstéelse som vixer fram till
fljd av genomlysningen leder till reflektion (4) 6ver vad som behover
atgdrdas fOr att en “bittre”, mer konstruktiv och “helare” situation ska
framtrida. Dessutom 6vervigs vilka méjliga vigar som finns att ta for
att ett onskat nytt scenario ska infrias. Redan hir har, menar Browning,
en transformativ process (S) pabdrjats. Men processen behéver aktivt
dgas och genomforas av dem som ér direkt ber6rda av den. I det forsta
ledet dr den praktiska teologen en slags konsult som utifran vem den 4r
och i en hermeneutisk dialog assisterar med kunskap och verktyg for
att forsta, analysera och reflektera teologiskt 6ver situationen. Direfter
forutsitts ett konstruktivt interaktivt samtal om limplig strategi och
konkreta atgirder. Nér hela den interaktiva cykeln har fullf6ljts menar
Browning att samtliga delar har fordndrats eftersom bearbetning alltid

ar en systemisk process. *

4 (Browning, 1991), som exemplifierar utifrin ett forsamlingsprojekt, ss. 110-135.

S Brownings modell ir i grunden en forskningmodell som i det hiar ssmmanhanget modifieras
och anvinds som teoretisk grund for sjalavardsmetod. Darav anvands ordet sjilavirdsmetod
konsekvent harefter.
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Brownings grundldggande praktiska teologi tillimpad som
sj@lavardsmetod

Sjalavard kan inte, som Collins formulerar det, jamf6ras med att fol-
ja stegen i ett bakrecept. ¢ Varje konfident och situation ir unik. Anda
kan nagra faser urskiljas, varav vissa 6verlappar varandra och tenderar
att cykliskt upprepas. Collins summerar dem i fem punkter: anknyta,
utforska, planera, processa och avsluta. ” Svenska sjalavardsbocker ® har
varit mycket aterhallsamma med att 6ver huvud taget ange en konkret
arbetsgang, kanske for att undvika att bli for statisk eller “metodisk”. ?
I foljande avsnitt bygger reflektionen pé stegen i Brownings grundlag-
gande praktiska teologi och i viss man Collins punkter. Det finns skl
att tydliggora vart man ér pd vig och reflektera 6ver hur man vill ta sig
dit. Eller som essensen dr i kattens svar till Alice i Underlandet: "Om
du inte vet vart du ska sa spelar det ingen roll vilken vig du tar” Vart
och ett av de fem “stegen” i sjalavardsprocessen kommer att behandlas
var for sig och beskrivs med anknytning till de fem delarna i Brownings
schematiska modell i diagram 9.

Sjalavérdaren

Sjilavardaren (1) utfor sitt arbete utifran vem han eller hon ir som
person, kristen och teolog. Det innebir att hela livsbagaget finns inklu-
derat med historia, erfarenheter och vem han eller hon ar och stir for
i nuet. Nar telefonen ringer eller det knackar pa dorren ar det sjalavar-
darens uppgift att knyta an till konfidenten med dennes livssystem utan
att lata sig sammanflitas med detta. Sjilavardaren avhaller sig fran att
ta parti samtidigt som han eller hon visar omsorg och empati. Det for-
utsitts allts att sjalavardaren har tillrickligt god sjdlvdistans och kan
torhalla sig till vad vederbérande sjilv bar med sig av liknande erfaren-
heter och sarbarheter s att detta material inte utgor hindrande faktorer
i sjilavardssituationen. Sjalavardaren bor tidigare ha bearbetat sin egen
livshistoria vil och lart sig att hantera sina sarbara omraden. Det dr en

6  (Collins, 2007),s.73.
7  (Collins, 2007), ss. 73-75.

8  Dir forfattarna hitintills 6vervigande skolats i samtalskonsten enligt en psykodynamisk mo-
dell, enligt min bedomning.

9 Enannan mojlig forklaring ar inflytandet fran psykodynamisk och rogeriansk psykologi. Dar
har lyssnandet betonats starkt och att konfidenten sjilv ska dga den dynamiska processen
vilket har inneburit att sjilavardaren intagit en mycket tillbakadragen roll och varit mycket
iterhdllsam med att aktivt leda samtalet.

god héllning for sjilavardare att sjilva regelbundet ga i en konstruktivt
friskvardande sjalavard samt ha kontakt med handledare.

Deskriptiv teologi — konfidentens situation

Brownings modell pekar pa vikten av att den som involverar sig i prak-
tisk teologi noggrant utforskar den givna situationen (2). Analysen
av situationen innehaller deskriptiv teologi. I det sjilavardande métet
innebir den deskriptiva teologin att konfidenten i en dialogisk process
med sjilavardaren blottligger sin berittelse. Sjilavardaren lyssnar in
den aktuella situationen, hjilper konfidenten att genom samtal se en
storre bild av de pusselbitar som berittas fram. Det ar virt att stryka
under att ingen berittelse eller process ar den andra lik. Varje liv dr
sammanvivt och bjuder darfér pa en komplicerad process. Den eller
de som moter sjilavirdaren dr alls inte alltid klara

over vad som pagar. Det dr dessutom vanligt att fle- En \I(.:.ISelT'[lig

ra av konfidentens utmaningar pa ett markligt sitt ar
inflitade i varandra. Det dr darfér grundliggande att
mota konfidenten utifrin "omsorgens” perspektiv '°

patientens situation och sjukdom(ar), for att kunna |i|1g.
stalla korrekt “diagnos” och sedan kunna behand-

la pa lampligt sitt. Det finns likheter med ett sddant

forfarande i sjalavarden. Konfidentens bekymmer, kinslor och tankar
lyssnas in och sjalavardaren ligger marke till de virderingar, den in-
biddade teologi och den typ av problematik som framkommer i och
genom berittelsen. En vasentlig skillnad i jamférelse med sjukvarden
ar att sjalavard inte dr sjukdomsbehandling. Visst kan sjukdomshistoria
och sjukdom beaktas och beroras i sjilavardande samtal, men sjalavard
ar inte sjukvard och stiller allts inte sjukdomsdiagnos. Beh6vs med-
icinsk eller psykiatrisk bedomning och behandling ar det likare eller
psykiater som ska gora det, och vardkrivande psykoterapi ar férbehal-
len legitimerad psykoterapeut. Inom sjalavard saknas dven en behand-

10 Se referenser till (Wikstrdm, 1999) tidigare i kapitlet.

skillnad i jam-
forelse med
nér de tillsammans utforskar vad som kommer fram S|u kvarden ar
i berittelsen. att sjdlavard

Inom sjukvarden undersoks patienten och en sam- inte ar Siu k-
manhallen "anamnes” himtas in — en information om domsbehand-
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lares diagnosmanual ' for att ringa in syndrom och symptom och iden-
tifiera steg mot att eliminera eller lindra dem. Likheten har alltsd mest
att gora med behovet av att klargora vad det ar konfidenten vill ha hjilp
med, hur den presenterade berittelsen ser ut, vad den innehaller och
vilka tankar, beteende, kinslor, asikter och varderingar som berittelsen
innehaller. Sjilva berittelsen "> beskrivs ofta i sjalavarden som en helhet
varigenom bade ett slags utforskande "> och en bearbetning sker. Nar
beskrivningen av vad konfidenten brottas med ér konkret och tydlig,
kan vigen vidare i sin tur vara mer skonjbar och inkludera konturer av
ett 6nskat nytt scenario. Processen mellan vad som nu ér och ett efter-
lingtat mél kan beskrivas som cirkulir eller spiralformad, (diagram nr.
10).

Diagram nr. 10. — Illustration av en tankbar struktur pa en utforskande process

Konfidentens situation sedd utifrén Bibel och teologi

Nista steg handlar om att se konfidentens brottningskamp ur ett teo-
logiskt forankrat (3) sjilavardsperspektiv. Sjilavard som teologisk
disciplin 4r inte bara sysselsatt med andliga fragor. En holistisk syn pa
minniskan forutsitter att sjilavirdaren ocksd behéver ha god allméin
minniskokunskap for att kunna utfora sitt arbete. '* Det ar forstaeligt
att kompetensen varierar bland sjilavardare pa den punkten. Ideella
sjalavardare kan bland annat genom sina yrkeserfarenheter i vard- eller
sociala yrken béara med sig avsevird sadan kunskap medan den teolo-

11 DSM, "Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorder”, sedan 2013 version 5 (DSM-
5) som kommer fran den amerikanska psykolog- och psykiatrikersammanslutningen APA.
ICD, International Statistical Classification of Deseases and Related Health Problems med
senaste versionen fran 2011 (ICD-10) kommer fran Virldshilsoorganisationen WHO.

12 Har anvander jag ett sprakbruk som brukas i flera av de tidiga versionerna av den amerikan-
ske psykologen och ldraren i samtalskonst, Gerard Egan: Berittelsen utifran ett nuvarande
scenario skapar en process mot ett 6nskat scenario som potentiellt kan forverkligas. Se t.ex.
(Egan, 1998).

13 Exempel pa ett slags “sjilavardsdiagnostiskt” perspektiv diskuteras av (Pruyser, 1976),
(Ramsay, 1989) samt av (Persson, 2010) som pa ett angrinsande sitt diskuterar frigorna
genom att fundera 6ver hur hel man kan bli.

14  Det har varierat hur sjilavardare har sett pa sitt uppdrag och vad det ar de ska gora. Prasten
Lof Edberg ger ett intressant 1900-talsperspektiv pa detta, (Lof Edberg, 2018). For en upp-
daterad diskussion om sjilavirdares baskunskaper se (Grevbo, 2018), ss. 51-73.

giska kunskapen dr mera grund. For en forsamlingsanstilld sjdlavarda-
re kan det vara omvint.

Aterkommande har vikten av att relatera till samtidens kultur lyfts
framiboken. Det inkluderar en kritisk dialog med exempelvis psykolo-
gisk kunskap. Nar en konfidents brottningskamp blottlaggs och ska "14-
sas” !* kan det i sjalavardsarbetet beskrivas som en kombination av att
se problematiken i ljuset av en kristen forstéelse forankrad i Bibeln och
att gora fragorna begripliga pa den samtida kulturens sitt att formulera
sig. Podngen hir ér att det finns ett hermeneutiskt eller tolkande arbete
att gora for att den teologiska verkligheten och dess sprak ska samver-
ka med det sprak som finns i samtidens och kulturens verklighetsfor-
stielse. Aven den konfident som relativt litt kan tillagna sig texter fran
Bibeln, forstd Bibelns undervisning eller identifiera sig med personer
i bibelmaterialet, har att omsatta materialet och relatera det till sin
brottningskamp i livet som det forstas av honom eller henne i nutiden.
Somligt av Bibelns innehall ligger tidlost nira dven en nutida horisont
medan annat behéver ett storre arbete for att ge forstaelse. Ett sitt att
angripa fragan ir att soka efter foreteelser dir de tva olika horisonterna
sammanfaller sa att begreppsvirldarna mots. Det ar ocksa onskvirt att
se hur det unika godset fran den teologiska sfiren stricker sig utanfor
eller bortom den gemensamma forstaelsen. Nar man reflekterar éver
konfidentens brottningskamp ur det hir perspektivet kan bade psyko-
logins och teologins beskrivningar vara anvindbara. Det ar som att an-
vinda olika lasforstaelse i motet med konfidentens berittelse: en ”lds-
ning” utifrdn allmidn méinniskokunskap och psykologi och en utifrin
teologi och teologisk etik. Att sjilavarden har anvint sig av psykologi
dr i sig inte problematiskt. Det dr mer bekymmersamt att sjdlavardare
har latit psykologin ta 6ver utan att lita Bibel, teologi och teologisk etik
vara vigledande kompass i det sjilavardande arbetet. '¢

Psykologisk “léisning” i métet med konfidentens brottningskamp.
I mangt och mycket relaterar dagens ménniska i Sverige till psykologis-

ka sitt att beskriva verkligheten. En psykologisk horisont ar inte bara
experters referensram — dven om den finns och har sarskilda egenskaper

1S Vissa forfattare har i sjilavardens syfte anvint sprak och litteraturvetenskap for att “lisa”
och sdka forsta konfidentens berittelse som ett dokument. Ett exempel pa detta ir (Gerkin,
1984).

16 Browning menar att det ir sjalavardarens skyldighet att hjalpa konfidenten att knyta an till en
teologiskt forankrad moralisk verklighet (moral discourse and action), (Browning, 1976), ss.
91-118.
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— utan utgor allmingods for de flesta. 7 Att forska hitta gemensamhe-
ter i de tva horisonterna kan ur flera synpunkter vara anvindbart. Det
kan 6verbrygga forstaelse mellan kulturen och teologin/sjilavarden
men ocksa vara ett sitt att identifiera anvindbara koncept i psykolo-
gins verktygslada for att lata den anvindas i sjilavarden pa sjilavardens
villkor. Jag vill pasta att det i de olika psykologiska skolorna finns re-
lativt tydliga om &n ibland underférstadda anknytningspunkter med
sanningar vil forankrade i ett bibliskt eller teologiskt ramverk. Forhall-
ningssittet att soka sidana anknytningspunkter utgar fran tanken att all
verklig kunskap 4r kunskap som dr samstimmig med Gud. ** Sadana ge-
mensamma koncept kan forslagsvis ha med kinslor (emotioner), tan-
kar (kognitioner), beteenden och relationer (interaktioner) att gora,
eftersom ocksa religion och religiositet pa grundlidggande sitt interage-
rar med dessa omraden i minniskans liv. Olika psykologiska system har
skapats utifran foresatsen att kunna forklara varfor minniskor har sina
besvir och brottningskamper samt hur de kan bli fria frin dem. Det ar
till exempel grundlaggande att psykodynamisk psykologi efterstrivar
"insikt”, kognitiv beteendepsykologi virderar rationell kunskap, inlir-
ning och betingade vanor liksom den sa kallade humanistiska tredje
vagens personcentrerade psykologi virderar manniskans potential och
kianslomassiga nirvaro. I systemisk psykologi virderas relationsuttryck
som nirhet och distans, kommunikation, makt och sa vidare Begrep-
pen ovan hor pa ett grundliggande sitt samman med olika psykolo-
giska inriktningar. Aven om psykologierna inte till alla delar harmo-
nierar med kristen tro och teologi eller uttrycks pd samma sitt ligger
dess teman nira viktiga bibliska och teologiska sanningar. De likartade
begreppshorisonterna visar pa gemensamma intressen som kan vara
virda att titta ndrmare pa fran 6mse hall, detta trots att de psykologiska
systemen har sina rotter i ett empiriskt upplysningstinkande som gor
att de har sina begrinsningar vad giller hur méanniskor kan fa syn pa
livets helhet. Den transcendenta eller gudomliga verkligheten tas till
exempel vanligen inte med som en realitet. I diagram nr. 11 listas och
jamfors nagra vanliga psykologiska synsitt och teman med teologiskt
gods som jag menar kan relatera till varandra i ett teologiskt sjdlavér-
dande sprakbruk. Det psykologiska spriket kan exempelvis beskriva
erfarenheter av uppvixten som satt destruktiva spar och format en inre
brist p& balans. Det kan beskriva dysfunktionella beteenden och tan-

17 Gemene man talar om process, depression, utmattning, projektion, positivt tinkande osv.

18 Kunskap om Gud och verkligheten som alla manniskor oavsett relation till Gud har tillgang
till men som dnda kan hirledas till Gud. "Sarskild uppenbarelse” betecknar den kunskap om
Gud och verkligheten som ges genom Bibeln och speciellt genom Jesus Kristus.

kar, upplevelser av traumatiska handelser, emotionell smirta och de-

struktiva relationsmonster samt brist pd mening i livsviven. Vissa av

dessa perspektiv blir belysta teologiskt i ndsta kapitel.

Diagram nr. 11. - Nagra centrala teman i de vanligaste psykologierna och deras motsvarig-
het i en teologisk sjilaviardande forstaelse

(S. Freud, E.H. Eriksson
mfl.)

Psykologisk skola Psykologisk horisont, | Teologisk horisont,
exempel exempel
Psykodynamisk Vikten av insikt om vad Uppmuntran till reflektion

som paverkar livet, t.ex.
uppvixterfarenheter,
balans mellan detets
impulser, jaget, Overjagets
grianssittande.

Gver att lara kdnna sig sjilv
och Gud genom Bibelns
berittelser. Andens upplys-
ning beskrivs avsl6ja 1ogn
och ger tillgang till insikt
om minniskans inre im-
pulser och de som kommer
fran vérlden.

Uppmaning att urskilja
hjértats och tankarnas
tillstand

Personcentrerad
(C. Rogers, A. Maslow,
mifl.)

Belyser diskrepansen mel-
lan ideal och verklighet for
att forverkliga inneboende
potential.

Minniskan bir skapad
férmaga och syndens brus-
tenhet. Att vara nykter och
sann handlar bade om att
ta vara pa vem man ir och
att se vad Kristus kommit
att befria ménniskan frén.
Mognad och vixt efterstri-
vas pa alla plan.

KBT - Kognitiv beteen-
deterapi

(A.Beck, J.B. Watson, B.F.
Skinner)

Korrigera irrationella tan-
kemonster och beteenden,
brist pa kunskap

Efterstrava sanning och
fornyade tankar som ger
uttryck for Guds vilja, vad
som dr gott. Destruktiva
tankemonster ska brytas
ner. Kl av den gamla
manniskans och kld sig

i den nya minniskans
livsmonster.

Narrativ psykoterapi (H.
Anderson, M. White, D.
Epston, mfl.)

Livshistoriens fragmente-
ring, brist pd mal. Soka en
storre meningsberittelse
dir den egna "lilla” kan
innefattas.

Se sitt liv — sin lilla historia
- ofta vilsegingen och
fragmenterad - i Guds stora
fralsningsplan. Mal, livs-
mod och hopp forankras i
Kristus.

Systemisk (V. Satir, G.
Bateson, M. Bowen, mfl.)

Relationer, individ i rela-
tion — differentiera sig som
individ i gemenskap

Minniskan ér skapad for
gemenskap men tenderar
att falla i gropen att vara till
lags eller att soka sitt ego.
Individen 4r unik och hér
hemma i samhérighet med
andra i rittfirdighet. Upp-

rittade relationer ar ett mal.
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Forhéllandet mellan kristen tro och psykoterapi r inte slutligt
avgjord, snarare gors fortlopande studier i hur de férhaller sig till var-
andra. ' Diagrammets kopplingar kan relatera till vissa behov, avsikter
och tolkningar av brottningskamper och mal i livet. Som sagt behovs
emellertid en vakenhet for att det existerar dissonanser och skillnader
som behover reflekteras 6ver och kritiskt utvirderas i ljuset av teolo-

gisk sjilavardsforstaelse.

Teologisk "lasning” i méte med konfidentens brottningskamper

Teologin anvinder ett annat sprak och referenssystem nar det giller att
beskriva médnniskan, hennes utmaningar i livet och mojliga 16sningar.
Det ir ett flerdimensionellt sprik som har med Gud, medmiénniskor
och hela skapelsen att gora. I sammanhanget ses manniskan alltid som
skapad till Guds avbild och hennes relation till Gud som Skapare och
Fralsare ar absolut central. Det finns gott om forstaelse i Bibeln for
manniskans kamp med sitt eget och andras liv pa jorden.

Att arbeta med normativ teologi i sjilavardssammanhanget handlar
utifran Brownings tredje steg i modellen om att belysa situationen som
konfidenten befinner sig i med hjilp av det kristna tankegodsets per-
spektiv. *° Fragan ar d& vad Bibelns texter i sin rikedom och variation
har att siga i fraigan? Finns det dir berittelser, teman eller bedomningar
som indikerar hur konfidentens situation kan forstas i relation till Gud
och andra? Kanske det finns kyrkohistoriska exempel och beskrivning-
ar fran teologihistorien som belyser livssituationen? I nutida systema-
tisk teologi och teologisk etik berors frekvent dmnen som ar aktuella
i sjalavardsrummet. Som férhoppningsvis redan framgatt, handlar det
inte om att predika sanningar eller bedriva apologetisk 6vertalning. En
av de saker som bor ske ir att sjalavardaren inom sig bildar sig en pre-
limindr uppfattning om vad som pagir och mojliga sitt att tinka om
detta i en kristen forstaelse. Dessutom handlar det om att hjilpa kon-
fidenten att klargora sin situation, att urskilja ménster utifran hans el-
ler hennes forstaelse och sedan tillsammans reflektera Gver perspektiv
som den kristna tron och traditionen kan bidra med for att nirma sig
nya och lite "littare” steg i livet. I Wikstroms vokabular relaterar hir

19 Tidigare har anforts (Stevenson, et al., 2007), se dven (Yarhouse, et al,, 1991/2011).

20 Brownings tredje punkt med normativ teologi féranleder frigan om hur sjilavardaren li-
ser, tolkar och forstar bibelordet och tillimpar teologin. Nir det giller bibelanvindningen i
processen visar sjalavardaren Eide hur ett "kontextuellt” paradigm ér att foredra i var samtid
ijimforelse med ett klassiskt (kerygmatiskt) och ett pastoral-kliniskt (personcentrerat). Se
hans diskussion i (Eide, 2008).

de tvd omradena "besinning” och "tolkning” till varandra for att forsta
situationen. Besinning handlar di om att vinna insikt om den situation
man befinner sig i — ett slags krisens moment. Tolkning innebar att i
sakta mak borja ldsa sig sjilv och sin situation i ljuset av den kristna
berittelsen och trons forstaelse av vigen framat. Lasningen leder sak-
ta in mot ett annat scenario dir upplevelser, beteenden, relationer och
livsmening méjligen skulle kunna ta sig andra uttryck, ett slags helande.

Transformerande sjélavardsprocess - strategiska 6vervaganden

Brownings fjirde punkt (4) fokuserar pa hur sjilva férindringsproces-
sen kan ta sig uttryck. Fragan om vad som faktiskt héller pa att ske har
sannolikt redan vickts under det att man undersokt, analyserat och re-
flekterat Gver situationen. Det 4r dnnu inte sjdlvklart att konfidenten ar
"framme” och har intagit ett nytt 6nskat scenario med vad det innebir,
men det kan std klart vad det dr konfidenten vill Iimna och dven hur ett
nytt realistiskt och sant scenario kan se ut som personen ér bestimd pa
att gora till sitt. Daremot &r det inte sikert att konfidenten ar klar 6ver
hur vigen ser ut och vad det kan innebara att ta sig fran det befintliga I4-
get till det nya. I detta skede 6verviger sjilavirdaren tillsammans med
konfidenten bade vad som kan inga i en plan och i en strategi for att ge-
nomf6ra planen. I manga fall uppticker emellertid konfidenten dessa
dimensioner lings vigen i den sjilavardande dialogiska processen. I det
senare fallet kan samtalet i den hér fasen handla om att synliggéra vad
som hint eller haller p4 att hinda.

Transformerande sjélavardsprocess - forverkligandefas

I Brownings schema fokuseras slutligen pa den process som leder kon-
fidenten i en ny riktning (5). Malet r att nagon form av transformering
av den blottlagda situationen ska ske. Det handlar alltsd inte bara om
att identifiera hur konfidentens 6nskade scenario kan se ut och vad det
skulle kunna innebira att infria det. Konfidenten lotsas konkret till att
i praktiken forma en ny berittelse och skapa nya konkreta monster for
att gora det nya scenariot till sitt. Aven om den aktuella processen be-
grinsas till nagot av Clebsch och Jaekles fyra grundliggande omraden
(helande, stdd, vigledning och forsoning) kan en av Hagbergs olika
typer av samtalsformer (stddjande, bearbetande, problemldsande,
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vigledande och befriande) ! anvindas for att lata strategi och plan bli
verklighet. Hur tidsram och antal samtal ser ut i en sadan process dr
naturligtvis olika. Exakt vad det finns utrymme f6r och vad som ir ett
gott eller acceptabelt mal och avslut varierar.

Sjalavardande samtalsprocesser kan avslutas pa flera sitt. Om kon-
fidenten inte dyker upp, inte hor av sig och inte svarar pé telefon eller
sms, da ar det avslutat. Ett ordnat avslut kan emellertid innehélla re-
flektion 6ver vad som hant lings vagen. I avslutningsfasen kan ocksa
konfidenten f stod till att befista pdborjade nya monster. Det kan vara
anviandbart att samtala om pa vilket sitt samtalet eller serien av samtal
varit transformerande eller inte. Vad har hint med det 6nskade malet
och hur ser det nya scenariot ut? Ar det lige att aterkoppla lingre fram?
I Wikstroms terminologi r6r sig den avslutande dimensionen dyna-
miskt mellan "tolkning” och "férdjupning”, dir den senare handlar om
ett progressivt skeende som fortsitter efter att konfident och sjélavar-

dare formellt avslutat sina samtal.

Transformerande sjélavardsprocess och férsamling som sjélavar-

dande miljo

Sjélavardslitteraturen tar inte alltid upp pa vilket sitt sammanhanget i
vilket den enskilda sjilavirden sker interagerar med sjilva sjilavards-
processen. Anda behéver férsamlingen eller andra sociala miljer ock-
sa riknas med som del av den helande processen. ** Forsamlingen ar
inte bara en statisk utgangspunkt vari sjilavarden 4r forankrad eller
dger rum. Den lokala férsamlingen ar ocksa ett nitverk som kan bidra
med att mobilisera sociala och andliga resurser som kan utgora kallor
till helande och hjalp i livet. > Teologiskt sett representerar Guds for-
samling den nya manskligheten, ett konkret socialt exempel pd Guds
gemenskap i form av Kristi kropp, till vilken konfidenten kan relatera.
Den ar ett ssmmanhang dir naden frin Gud potentiellt kan erfaras,
liksom erfarenhet av samhérighet i en gemenskap ** av ofullkomliga
medvandrare. Dir finns méinniskor med en variation av gdvor som ar
till for att “kroppen” (1 Kor 12) ska fa hjilp pa vigen. Jag noterar med

21 (Hagberg, 2000/2012), ss. 188-195.

22 Ett sammanhang som erkinns som viktigt for den enskilda sjilavarden (Bergstrand & Lid-
beck, 1997), ss. 44-49.

23 Setex. (Engedal, 2008), s. 86.

24 Nya testamentet anvander ofta ordet “koinonia” med syftning pa en praktisk och jordnara
gemenskap utifrin inlemmandet i Kristus.

glidje att viss forskning om férsamlingens plats i sjilavarden har dgnats
viss uppmarksambhet. >

Ibland orkar méinniskor som gar i sjilavardande samtal inte med att
vara i nagot storre socialt ssmmanhang, men de har dnda behov av att
std i kontakt med nagon, kanske via telefon. For andra dr det ren like-
dom att vara med och préva sina tankar och tas pa allvar i en dagledig-
traff eller i en grupp som triffas i hemmen for bon och bibelldsning
— eller ett ssmmanhang dar personen bara fa luta sig tillbaka och vara
accepterad. Podngen hir dr att sjilavard inte bara ar ett forsamlingens
verktyg utan forsamlingen i sig ér ett verktyg med sjalavardande poten-
tial. Sjalavard dr inte bara de anstélldas eller de professionellas sak utan
en forsamlingens sak dir de gudstjanstfirande medlemmarna ar delak-
tigaiatt formera en funktionell och stodjande gemenskap. For den skull
behover forsamlingsledarskap medvetet reflektera 6ver och arbeta for
att forsamlingen ska kunna utvecklas som sjilavirdande milj6 och pa
sa satt bidra till transformativa processer. * I annat ssmmanhang argu-
menterar jag for att sjalavard med nédvindighet star i en forsamlingsin-
teraktiv process. Forkunnelse, gemenskap och sjilavard ingar dir med
en kreativ spinning dem emellan, (diagram nr. 12). Det ir 6nskvirt att
forsamlingar ”... utgor trygga sammanhang dar méanniskor kan brottas
med problem, vixa, visa omsorg, dela med sig och ldra sig att bli mer
lika Jesus” ¥’ I en sidan miljé kan ménniskor méotas och samtala med
varandra, lyssna till forkunnade budskap, delta i bon och fa forbon, el-
ler bara vara tillsammans. Alla skulle dar kunna bidra till vad som kallas

tor den "allminna sjalavirden”.

Diagram nr. 12. - Potentiell interaktivitet mellan férkunnelsen, sjilavarden och forsam-
lingssammanhanget

Foérkunnelse

Sjalavard < > ;2?2::&%80[“

25 Se sirskilt artiklarna i (Idestrém, 2018), (Jacobsson Grip, 2018), och (Lundmark, 2018)
samt en mastersuppsats fran 2021 (Kristensson, 2021).

26 Aspekter av forsamlingen som helande gemenskap har utvecklats i foljande texter (Sund-
berg, 2012); (Sundberg, 2020) och i en text som publiceras i en festskrift i Jth:s skriftserie,
Ingang, (Sundberg, 20242).

27 Som Collins uttrycker det, (Collins, 2007), s. 3S. Se 4ven hans diskussion om "The Church
as a Caring Community”, ss. 40-42.
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Att det rader god samstimmighet i den kommunikation som sker i en
forsamling som helhet och det som sker i de enskilda samtalen kan inte
nog understrykas. Eller som pristerna Bergstrand och Lidbeck beskri-
ver det: "Eftersom sjalavarden ar en del av kyrkans verksamhet ar det
viktigt att sjalasorjaren alltid arbetar pa ett sadant sitt att det finns ett
samband mellan de enskilda samtalen och det som sker i kyrkan i 6v-
rigt.” Mer om detta kommer att diskuteras senare i boken. **

Ett summerande fallstudie

I fallstudiet refereras till de olika delarna i Brownings modell med siff-
rorna 1-5 i enlighet med diagram nr. 9.

Konfidenten "K” presenterar i ett samtal ett nuvarande scenario (2)
dar Kkinner sig virdels och oduglig som ménniska. Fragan ar inte att
K saknar yrkeskompetens eller f6rméga i livets olika roller. Problemet
ar ddremot att den inre upplevelsen av det egna virdet ar starkt ifraga-
satt. Sjalvskattningen landar pa en tvéaa utifran en skala pa 0-10 dir 0
representerar “mycket negativ” och 10 "mycket positiv” sjalvuppskatt-
ning. Sjalavardaren ”S” lyssnar aktivt och lagger sig vinn om att vara
ndrvarande i nuet och stilla relevanta frigor som klarldgger och sum-
merar pd ett speglande sitt. Samtidigt som K:s berittelse klarnar bit for
bit, registrerar S att konfidentens brottningskamp paminner om S egen
upplevelse (1) som ung vuxen — dven om den istillet var relaterad till
studieformaga och tonarstidens jaimforelseférbannelse. S ligger vissa
identifierade tankar och kinslor som relaterar till dessa erfarenheter pa
minnet for att medvetet hindra att de tar uppmarksamheten fran konfi-
dentens berittelse och “situation”

Samtalet orienterar sig framat utifrin omsorgsaspekten och leder till
att K:s situation sakta blottldggs. Ett par samtal dgnas at att orientera sig
i K:s livslandskap, inklusive nagra nedslag i uppvéxten via barnaar, ton-
arstid och vuxenblivande och hur relationerna till de viktigaste vuxna,
inklusive forildrar, utspelat sig. Det nuvarande scenariots inneboende
teologi visar sig skev, bland annat till f6ljd av en sjuk och en distan-
serad forilder. Skolkamrater som mobbade forstirkte utanforskap och
kinsla av distans och upplevelsen av att varken kinna sig inkluderad
eller 6nskad. En negativ sjilvbild och sjalvvirdering byggdes pa. Ge-
nom utvecklingspsykologiska analysverktyg (2) och teologisk kristen
forstaelse av manniskans virde och vad det kan innebéra att vara ska-
pad till Guds avbild (3) éppnar sig sakta insikten om olika “luckor”,

28 (Bergstrand & Lidbeck, 1997), s. 44.

exempelvis orsakade av behov som inte métts. Fragor som “hur andra
ser pa K?”, "hur virderar Gud K?” och "vad ar det som har hint med
K i relation till féraldrar och kamrater lings vigen?” blir relevanta att
utforska. En besinningens insikt landar s& sméningom i kropp och sjil.
Somligt av det som K inser ér att K varken kan lasta sig sjilv som ansva-
rig for vad som hént eller haft forméaga och erfarenhet att kunna hantera
de intriffade skadliga hindelserna. Vissa saker kan K och S enas om -
andra manniskors Gvertridelser och dirmed synd dr deras ansvar. Vissa
av K:s kompenserande beteenden kan beskrivas som att sjilv forsoka
skapa ett virde genom prestation och berém - ett slags avguderi som
ocksa bar drag av sjalvomkan. *

I besinningens fas, ett par samtal framat, ges ett visst ljus i tunneln till
att kunna se ett mojligt och annorlunda scenario. Det egna virdet anas
och bérjar kunna betraktas pa ett nagot annorlunda sitt, liksom fragan
om sjalvrespekt och sitt att relatera till andra manniskor i omgivningen.
Bibelns texter (3) kan vara anvindbara bade for att fa syn pa perspek-
tiv som korrigerar tankarna och 6ppna for en mer sann sjilvvirdering
och reflektion 6ver K:s gudagivna potential. Genom dessa steg pagar
en tolkningsprocess som bidrar till att K kan etablera en bild av sig sjilv
och verkligheten som 4r mer sann med tanke pa dess ursprung i kris-
ten teologi. Det finns sikert strak av sorg som behover sorjas relaterade
till hur en 6nskad relationsbild till fordldrarna ser eller har sett ut. Den
sjalvbild som blottliggs med hjilp av nagra psykologiska verktyg och
bibelférankrad minniskosyn, som till exempel att forsta sitt virde, le-
der till att konfidenten Gverviger ett nytt scenario. Strategier och planer
smids (4) for att leta sig fram mot en situation dir bade sjilvvirdering-
en och den inre bilden, inklusive kinslor och relationsmonster, stims
av och kalibreras. En process har da redan borjat och aktiveras allt mer
(5) i riktning mot ett helande och en transformering av personen.

Malet med sjalavardande samtal kan vara mangfacetterat. Bland an-
nat handlar det om att hjilpa konfidenten att vinda sig fran att vara den
tilltufsade och sarade till att ta steg 6ver utmaningarnas trosklar in i ett
liv med storre frihet att ta emot Guds omfamnande kirlek och férutbe-
stamda virde. Det kan ocksa handla om att viga 6ppna sig for de om-
givande ménniskornas uppskattning, omsorg och karlek och att kunna
interagera med storre frimodighet som ménniska och kristen gudstill-
bedjare i det dagliga livet. Under samtalens ging har K regelbundet
hamtat styrka hos en troende vin och dven deltagit i en bibelstudie-
grupp (om dn mera som passiv dskidare). I vissa gudstjinster har bide

29 Enteologisk bedémning som i den senare satsen behéller sjilavirdaren vanligen for sig sjalv.
Gorkonfidenten sjilv en liknande upptickt och vill samtala om den kommer saken i nytt ljus.
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predikan och singer som relaterat till samtalen gjort intryck. Ibland har
K skyndat sig hem fran gudstjinsterna for att vara sjilv direkt efter, men
ndgon gang pa senare tid dven stannat pa kyrkfikat for att préva om det
gér att fora ett omsesidigt meningsfullt samtal 6ver en kopp kaffe.

Efter en serie samtal dir det bide funnits grat och skratt (5) proces-
sas resan som K och S varit med om tillsammans. De reflekterar 6ver
de nya insikter som borjat fa faste i livet, tankar, kdnslor och relationer
som sakta etablerats samt vissa saker som inte tycks ha dndrats. Som-
ligt firas med tacksamhet, annat konstateras fortfarande ligga som en
kvarvarande sorg. Samtalen summeras och avslutas med orden att det
finns en 6ppen dorr for senare dterkoppling vid behov. Fordjupningens
dimension ar dock inte "firdig” genom att man tar avsked av varandra
i det sjidlavardande motet. Den fortgar och kan beskrivas i termer av att
ga vidare pa den andliga vigledningens vig.

Den praktisk teologiska, férsamlingsférankrade och transformeran-
de process som o6versiktligt skissas i det hir kapitlet ber6r inte bara
sjilavardare och konfident. Teologiskt sett dr det en process diar Gud
genom sin Ande dr verksam och dér kyrkan som interaktiv milj6 sam-
spelar med de helande processer som avses leda till nagot nytt i livet
— inte minst en dppnad tillbedjan till Gud. (
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denna artikel forsoker jag att lyfta fram nagra av de viktigaste slut-

satserna som jag dragit frin materialet i min nya bok, Longstanding

Relations in a Process of Change, utifran de kontrasterande begrep-
pen kontinuitet och férandring.'

Langsiktig satsning pa att na oromofolket

Det finns en kontinuitet i EFS arbete 6ver tid i det som jag kallar for
EFS A-plan, som var att nd till Oromofolket framfor allt i vastra Etio-
pien.” Jag talar dven om att EFS hade en mer outtalad B-plan som gick
ut pa att nd andra folkslag med evangeliet, i en holistisk modell. Dess-
utom en C-plan, som var att fornya och paverka den etiopiska ortodoxa
kyrkan i evangelisk riktning, framfér allt genom att distribuera biblar
pé amhariska.

Sélunda hade EFS en stor satsning pé att utbilda oromos i att kunna
utbilda andra med hjilp av sitt eget sprik, oromiffa. Av dessa ar One-
simus Nesib, Aster Ganno och Daniel Dabala de mest kinda. Asters
och Onesimus 6versattningar av Bibeln och oromosangboken prisades
av flera av oromos landshévdingar och kungar. Dibaba Bakaré i Nedjo
sdger till exempel att oromo-Bibeln "smakar gott” att lisa. Habte Ma-
riam, landshévdingen i Nakamte, dr 6vervildigad 6ver att fa sjunga till
sin skapare pa sitt eget sprak. Han skidnker pengar till tryckningen av
sangboken och upplater sitt palats for att fa sjunga ur singboken till-
sammans med EFS-missionaren Stina Skold, som besoker honom och
hans familj. Hon spelar d4 melodierna pa sin medhavda reseorgel! Alla
far dessutom ita tillsammans vid landshévdingens eget bord i palatset.

Man kan konstatera att denna satsning pa oromofolket i Wollega i
vistra Etiopien kinnetecknar EFS arbete 1866-1941 (med avbrott for
den italienska ockupationen 1936-1941) och fran 1943 till 2009. Frin
1992 blir centrum for EFS mer och mer Addis Abeba. EFS skolarbete
upphor och EFS finns inte lingre kvar i de viktiga smastidderna Nedjo,
Bodji och Mendi, dir man tidigare alltid hade missiondrer verksamma.
I den storre staden Nakamte har man en pastor/ldrare fram till 2009
och i Aira-sjukhuset en likare fram till 2014. EFS fortsitter dock med
ett visst ekonomiskt stdd till dessa platser. Men missiondrerna hamnar
nu i huvudstaden Addis Abeba i centrum av landet. Dessa besoker pe-

1 Longstanding Relations in a Process of Change. The Swedish Evangelical Mission in Ethiopia
1898-20135. Ekerd: Narins forlag, 2024. Titeln pa svenska ar: "Langvariga relationer i en for-
indringsprocess. EFS i Etiopien 1898-2015.”

2 Man kan idag inte anvinda begreppet Galla lingre da det anses som mycket krinkande. Ob-
servera detta!

riferin, ute i landet p4 sina resor, men lér sig knappast inhemska sprak
lingre, som pastorerna Per Stjarne, Manfred Lundgren eller barnmor-
skorna Hilma Olsson och Lydia Larsson gjorde.

Eritrcamissionens betyvdelse
for Etiopienmissionen

En tydlig slutsats utifrin begreppen kontinuitet och férindring ér att
arbetet i Eritrea (det EFS kallade for det "norra filtet”) i hog grad prig-
lade det senare arbetet i "det egentliga Etiopien” (det EFS kallade for
det “sddra filtet”). Det gillde t.ex. EFS missionsmodell med de “tre
benen” kyrka, hilsovird och skola” med bas i en missionsstation, som
sedermera kopierades i Addis Abeba och i Wollega. Flickskolan som
startade i Massawa 1876, fick till exempel en efterfoljare i Addis pa
“gamla stationen” 1927 och i Bodji 1935. (Den senare startades pa egen
hand av en etiopiska). Nir den italienska kolonialmakten bérjade bli
mindre samarbetsvillig med de svenska evangeliska kristna skedde en
stor utvandring av “eritreaner” och EFS-missiondrer till det "egentliga
Etiopien” fran ca 1918.

Salunda startade EFS-pastorn Olle Eriksson mycket snabbt “den
evangeliska forsamlingen” i Addis Abeba 1921 med motivationen att
en motsvarande forsamlingsbildning i Eritrea hade varit sa lyckosam.?
Gusti Soderstrom (fru till Dr Erik Séderstrom i Nakamte) varnar in-
tressant nog EFS for att den "evangeliska forsamlingen” i Addis haller
pa att bli en diaspora-férsamling for eritreaner. Dr Ezra Gebremedhins
foraldrar ér ett exempel pa hur eritreaner tog sig de ca 100 milen frin
Eritrea till Addis Abeba och etablerade sig dir.

Det dr ocksa intressant att notera hur flera eritreanska evangeliska
forsamlingar gav bade personellt och ekonomiskt stod till missionsar-
betet bland oromos i vistra Wollega. Hir noterar jag att de tva forsta in-
hemska missiondrerna utgjorde ett multi-etniskt team med den tidigare
ortodoxa prasten och eritreanen "qeshi” Gebre Ewostateos och lararen,
oromon Daniel Dabala som viktiga pionjarer. Detta monster foljdes
sedan upp genom de tva forsta presidenterna i Mekane Yesus-kyrkan
Emmanuel Gebre Selassie och Emmanuel Abraham. Den férstnimn-
de hade eritreanska rotter. Hans pappa var Gebre Selassie Tesfa Gaber

3 Den “evangeliska forsamlingen” grundades pa Cederqvists tomt, dir numera Mekane
Yesus-kyrkans "moderkyrka” - "Addis Abeba Mekane Yesus” - idag ligger. Den var huvudkyr-
kan fér missiondrerna Olle Eriksson, Stjarnes, Nilssons m.fl. EES forsta pojkskola, och flick-
skola fanns dir. Det var dit den svenska rédakors-ambulansen kom 1936. Mekane Yesus-kyr-
kans huvudexpedition var ocksa beldgen precis bredvid fran 1959.
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som blev den forsta inhemska eritreanska prasten i den “evangeliska
forsamlingen” i Addis Abeba fran 1922. Emmanuel Abrahams far, Ab-
raham Tato, hade fotvandrat frin Bodji, lingt in i vistra Etiopien, till
Zazegaforsamlingen i Eritrea 1910 dér han konfirmerades av EFS déava-
rande ledare Anders Svensson 1911. Som ménga kéanner till var Emma-
nuel Gebre Selassie Mekane Yesus-kyrkans forsta president 1959-1963
och Emmanuel Abraham den andra presidenten 1963-1985. De hade
lart kinna varandra som skolkamrater redan 1925 vid Menelik den II:s
nya skola i Addis Abeba. *

Sprakforandringar efter den
italienska ockupationen

En stor forandring intrader i EES arbete efter den italienska ockupatio-
nen och atervindandet till Etiopien fran 1943. Man far helt enkelt inte
anvinda sig av oromospraket lingre i undervisning och predikan. Gor
man det hotas man av utvisning, enligt ett dekret frin 1944 utfirdat av
kejsar Haile Selassie. Detta blir alltsa en stor forandring i EFS tidigare
policy att forsoka leva ndra folket i Wollega och tala deras eget sprak.

Kanske gillde detta inte minst kontakten med kvin-

maktens ambitioner att infora amhariska som enande nationssprak.

EFS kunde inte lingre trycka nagra nya sangbocker pa oromospréket.

Begiran att fa trycka biblar med amhariska pa ena si-
dan och oromiffa pa andra sidan avslogs av myndig-
heterna. Barnmorskor, som Lydia Larsson och andra,
som arbetade nira folket, fortsatte dock att jobba pa
oromospréaket som vanligt. En kyrkohandbok i form
av en s.k. diglot utarbetades 1953 med ordning for
gudstjanst, dop och nattvard. Oromiffa och amarinya
var skrivet parallellt pa varsin sida. Det verkar ha varit
den sista boken som EFS publicerade pa oromiffa.
Nirheten mellan “tronen” och “altaret” brukar
omtalas som en aterkommande spanning i olika mis-
sionshistoriska sammanhang. Blev EFS-missiondrer
alltfor beroende av kejsarens goodwill, kan man fraga
sig. Styrdes de till viss grad avhonom efter aterkoms-
ten 19432 Historikern Viveca Halldin-Norberg ir en

Oromiffa och
amarinya var
skrivet paral-
lellt pd varsin
sida. Det ver-
kar ha varit
den sista bok-
en som EFS
publicerade pd
oromiffa.

av dem som hivdar detta.’ Att hon har ritt i friga om sprakanvindning-

en bland EFS-missionirer dr nog svart att bestrida.

Man kunde
inte Idingre
trycka litte-
ratur pd oro-
miffa utan fick
forsoka fora in
biblar och an-
nan litteraturi
den mén man
kunde.

nor, som ofta inte lirde sig amhariska.

Man kunde inte lingre trycka litteratur pa oromiffa
utan fick forsoka fora in biblar och annan litteratur i
den man man kunde. Missionir Torsten Persson lyck-
ades till exempel fora in néstan ett ton med bocker pa
oromiffa och amariffa till Addis fran ett lager i Asmara
i Eritrea.’ Att detta lyckades undga tullens kontrollan-
ter upplevde pastor Torsten nirmast som ett under!
Missiondrernas goda relation till den kejserliga tronen
efter den italienska ockupationen var en tveeggad till-
ging, menar jag. A ena sidan fick man hjilp nir evang-

eliska kyrkor stingdes av de lokala ledarna i Wollega.
Genom att missiondrerna vidjade till kejsaren 6ppna-
des kyrkorna da pa nytt. A andra sidan blev EFS-mis-
siondrer forsiktiga i att anvinda oromospraket, vilket tidigare varit ett
sadant viktigt medel for att nd oromofolket. Man bojde sig for central-

4 Om Emmanuel Abrahams spannande liv som ledare i Haile Selassies regering, flerfaldig am-
bassadér och hur han undveks att avrittas av kommunistregimen fran 1974 kan man lisa i
hans bok. Reminiscenses of My Life. Oslo: Lunde Forlag, 1995.

S Pastor Torsten Perssons son ir pastor Paul Persson. Amariffa ar oromoformen for amhariska.

EFS “indirekta princip i mission™ - ett
sétt att undvika formyndarmentalitet

For att ater anknyta till begreppet kontinuitet, sa vill jag peka pa att det
gar en linje pa nastan 100 ar i EFS satsning pa att utbilda och bemyn-
diga etiopier, som sjdlva fir ta ansvar. Denna linje borjar i den forsta
skolan 1870 i Massawa och gar fram till integrationen av missionen
i Mekane Yesus-kyrkan ar 1969. Jag tinker pa Bengt Peter Lundahls
satsning frin 1870 att utbilda sina oromoelever, till exempel Onesimus
och Daniel Dabala, for att sedan sinda dem till vistra Wollega som
EFS-missionirer. Direfter kan vi ndimna EFS intensiva och langvariga
skolundervisning som spreds fran Eritrea till Addis Abeba och vidare
in till vistra Wollega. Man bor ocksé dven nimna den hogre utbildning-
eniAduainorr ochiBishoftu, niara Addis.

Vid EFS viktiga missionirskonferenser 1952-1953 gjordes en utvir-
dering av EFS traditionella missionsarbete. Man kom da fram till att
den "indirekta principen i mission” var den man skulle fortsitta med.

6 Viveca Halldin Norberg, Swedes in Haile Selassie’s Ethiopia 1925-1952. A study in early develop-
ment co-operation. Uppsala: Uppsala Universitet, 1977 (nytryck Stockholm: Svensk-Etiopis-
ka foreningen, 2002).
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Denna princip var egentligen inget nytt. Men sjilva principen att utbil-
da och 6verlimna ansvar till den inhemska befolkningen blev nu tyd-
liggjord en gang for alla. Etiopierna skulle med andra ord bli "missio-
ndrer i sitt eget land” som man uttryckte det. Den "indirekta principen”
blommar sedan ut i och med integrationen 1969. Det ar da EFS och
6vriga missioner overlimnar sin egendom och allt ansvar for arbetet
till den sjilvstindiga Mekane Yesus-kyrkans medlemmar. Missiondrer-
na och etiopierna blev "partners in mission”. Man forsokte darmed att
undvika beroendeskapande strukturer.

Mckane Yesus-kyrkan - en
traditionellt multictnisk kyrka

En annan viktig slutsats ndr det giller kontinuiteten inom Mekane
Yesus-kyrkan 6ver tid ér att kyrkan och dess féregingare varit multiet-
nisk. Som jag nimnde ovan, sa var Qeshi Gebre Ewostateos och Daniel
Dabala ett multietniskt team som tillsammans sindes fran Eritrea till
Bodji i vistra Wollega. Sedermera leddes Mekane Yesus-kyrkan av "er-
itreanen” Emmanuel Gebre Selassie som dess forsta president, f6ljd av
oromon Emmanuel Abraham, som dess andra. Ett annat par som avlos-
te varandra som generalsekreterare i Mekane Yesus-kyrkan var pastor
Ezra Gebremedhin med eritreanska rétter 1963-1966 och pastor Gudi-
na Tumsa 1966-1979. Den senare var forstas oromo frin Wollega. Den
forsta pastorn i den evangeliska forsamlingen i Addis fran 1941 (senare
kallad Addis Abeba Mekane Yesus), var pastor Badima Yalew som kom
fran Godjam i norr. Han var alltsa amhara. P4 senare tid har de flesta
av Mekane Yesus-kyrkans ledare varit oromos och prister. En person
fran sodra Etiopien har varit president, nimligen Francis Stephanos,
1985-1993.7

En tydlig forindring idag dr att Mekane Yesus-kyrkan idag blivit be-
tydligt mer klerikaliserad genom aren. Ingen av de tva forsta presiden-
terna fran 1959-198S var pristvigd. Den tredje presidenten, Francis
Stephanos, pristvigdes forst sa smaningom.

Idag talar man om att infora biskopsambetet i kyrkan. Sadana tankar
fanns knappast pa agendan under Emmanuel Abrahams tid som presi-
dent. Han betonar istéllet starkt “det allmdnna pristadomet” och dess
betydelse i sin nyss nimnda bok.

7 Enligt Johnny Bakke ér Francis Stephanos Burdji. Bakke, J. Christian Ministry, Oslo: Solum
Forlag, p.176.

Mckane Yesus-kyrkans enorma
tillviixt 1974-2015

Mekane Yesus-kyrkan har under dren 1974-1991 vixt fran 250 000
medlemmar till drygt en miljon. Fran 1992 till 2015 vixte kyrkan
fran 1,2 miljoner till 7,4 miljoner! Idag (2024) dr man ca 12 miljo-
ner! Man bor dessutom konstatera att en annan evangelisk kyrka,
Kale Hiwot-kyrkan, dr 4nnu storre an Mekane Yesus-kyrkan. Den mer
pingstinriktade kyrkan Mulu Wongel, 4r inte langt efter. Man riknar
idag med att de evangeliska kyrkorna i Etiopien har ungefir 25% av
befolkningsunderlaget. Den ortodoxa kyrkan och muslimerna 4r dock
storre i en befolkning pa 6ver 100 miljoner. Ja, hur forklarar man denna
tillvaxt da2

En forsta orsak ar nog att manga "moderna” ungdomar kénner sig
mer hemma i de evangeliska kyrkorna 4n i den emellanat ritt alder-
domliga ortodoxa kyrkan och byter samfund. En andra orsak ér att de
evangeliska kyrkorna stod f6r minskliga rittigheter och en uthallig tro
under forfoljelsen under kommunistregimen, sarskilt
mellan 1976-1988. Kyrkorna blev darefter for sma

och behévde byggas ut pa manga hall. En viktigledar- Ndstan va rje
oL .

gestalt under forfoljelsen var Mekane Yesus-kyrkans ~ TOFSQ mllng

generalsekreterare Gudina Tumsa, som avrittades upp rattar en

av regimen 1979. En tredje orsak kan vara Mekane ”utpost” som

Yesus-kyrkans medvetna satsning pa evangelisation 0 o0 e f6 1

med sina manga frivilliga och evangelister. Nastan
varje forsamling upprittar en "utpost” som man ber
for och forsoker na med evangeliet. Dessa utposter o
kallas for "predikoplatser” och man ser girna att man eliet.

har nagon evangelisk kristen som bor pa denna plats.

En fidrde orsak ir Mekane Yesus-kyrkans holistiska arbetssitt. Sedan
Gudina Tumsas tid talar man om "en integrerad minsklig utveckling,
ddr det andliga och materiella halls samman”. Ett svenskt exempel pa
denna missionsmodell torde vara Sankta Claras kombination av evang-
elium och diakoni, som pastor Karl-Erik Sahlberg kallade f6r "te-och-
logi”

och forsoker
nd med evang-
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EFS missionsmodell utvecklades

Vilken roll har EFS och Svenska kyrkans (frin 1973) missionirer spe-
lat 6ver tid?® En svensk missionir (Karl Cederqvist 1904-1919), sextio
missiondrer 1970 och tvd stycken 20242 Ja, kanske det enklaste uttryck-
et dr att de tjanat som en slags "barnmorskor” som stottat etiopiernas
egna initiativ genom sin trebenta missionsmodell: kyrka, sjukvard och
skola till att bérja med. Som nidmnts ovan utvirderades denna modell
fran 1950-talet, med missiondrerna Manfred Lundgren och Gustav
Arén i spetsen. Man kinde att man behévde utvecklas och pa ett battre
sdtt kunna mota etiopiernas behov, i det som brukar kallas "det missi-
onella motet” med verklighetens behov. Efter denna utvardering star-
tar yrkesskolor i Nedjo i vistra Wollega och i det stora Backo-projektet.
Det senare omfattade dven en jordbruksskola, en farm, en hushéallssko-
la, en blindskola, en Kklinik och en férsamling. Backo blev nagot av en
modell fér kommande utvecklingsprojekt. Redan 1945 borjade svens-
ka statens bistand (fran 1965 kallat Sida) understddja det holistiska ar-
bete som missiondrerna paboérjat i det som kommit att kallas Sveriges
forsta bistindsprojekt. En rad nya gemensamma projekt startades av
olika missioner diar Mekane Yesus-seminariet och alfabetiseringskam-
panjen var nagra.

1969 var som antytts ovan ett viktigt ar. Det var da EFS 6verlimna-
de sina egendomar och allt ansvar till Mekane Yesus-kyrkan i det som
kallats for integrationen. Detta var en naturlig konsekvens av EFS "in-
direkta princip i mission” med rotter dnda ifran pastor Bengt Lundahls
skola i Massawa 1870. Etiopierna tog ddrefter 6ver mer och mer och
Mekane Yesus-kyrkan dr numera den storsta lutherska kyrkan i varl-
den! Under hela denna tid har det varit viktigt for EFS att inte vara
paternalistisk och forséka styra upp kyrkan kring sin egen mission via
budget eller stipendier. En sddan policy skulle kunnat tolkas som en
postkolonial strivan efter makt.

Det blev senare en hjilp f6r Mekane Yesus-kyrkan att integrationen
och 6verlimningen av ansvar och material hade dgt rum 1969. For nir
revolutionen inleddes 1974 och sedan utvecklades i alltmer kommu-
nistisk riktning anklagades kyrkan for att vara métte. Det vill siga upp-
byggd pa pengar och material fran utlandet. Missionirerna beskrevs
ocksa som imperialister, som var emot Etiopiens arbetande folk. Inte-
grationen pekade pa nigot annat!

8  Den forsta missiondr som anstilldes av Svenska kyrkan i Etiopien var ekonom Ingvar Karls-
son. Han kom 1973.

Pr('jvningar som EFS och Mckane
Yesus-kyrkan fick uppleva

Man kan konstatera att EFS har haft ritt stora prévningar i Etiopien
att kimpa emot. Till att borja med var det mycket svart for de forsta
missiondrerna att nd oromofolket, som var malet. Man tvingades till
en slags "vantansmission” genom att halla ut i Eritreas mordande kust-
klimat fran 1866 till 1898, en tid pa 32 ar! Till sist nddde man fram till
oromofolket pa allvar genom Gebre Ewostateos och Daniel Dabala och
sedan via Onesimus Nesib och Aster Ganno.

Nasta motgang var aren 1936-1941 under den italienska ockupa-
tionen. Under den perioden hotades hela det evangeliska arbetet och
alla missiondrer tvingades limna landet. Det behovde man inte gora
under nista provotid, under den kommunistiska eran i Etiopien fran
1974 till 1991. For dem som orkade att stanna kvar
i Etiopien under denna tid, framf6rallt under den sa
kallade "Roda Terrorn” 1976-1978 och den efterfol-

som kristna utan att trakasseras av kommunistiska ut bei aka sin

kadrer. Istillet var det ett flertal av dessa kadrer som
omvande sig och blev kristna! Troligen ar det denna
tid av provning och forfoljelse som stirkt de evange-
liska kyrkorna i Etiopien.

skall sent glomma synen av nir min dévarande chef, rer.
pastor Iteffa Gobena, som &r ritt sa kort i vaxten, stod

och kramade om en likaledes kort person. Nir jag

fragade vem denne andre var, visade det sig att det var den katolske
arkebiskopen i Etiopien Fader Berhane Yesus. Pa frigan hur det kom
sig att en lutheran och en katolik sa intensivt kramade om varandra fick
jag svaret: “Jo, men vi har suttit i fingelset tillsammans”. Efter tiden i
fingelse under den kommunistiska eran hade nastan varenda evange-
lisk kyrka blivit karismatiskt oppen! En del av de mer traditionella mis-
siondrerna kinde knappt igen sig i sin egen kyrka!

Kyrkorna

jande tiden med stingningar av hundratals kyrkor i f\/llcles dé
Wollega och i 6vriga landet, blev tiden fran ca 1988 med folk och

en glidjens tid. Kyrkorna fylldes dd med folk och u I'lgCIOITICI rna
ungdomarna vagade nu fullt ut bejaka sin identitet \IélgCI de nu fullt

identitet som
kristna utan
att trakasse-

Olika kristna ledare mottes i fangelsernas tranga ut- ras av kommu-
rymmen och delade erfarenheter med varandra. Jag nistiska kad-
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Nagra avslutande synpunkter

Man kan konstatera att tron pa "Kristus som Segraren” — ”Christus
Victor” har varit och ar stark inom Mekane Yesus-kyrkan. "Jesus ar Her-
re” hors allt som oftast fran predikstolen. Dragningen till den karisma-
tiska rorelsen ligger nog nara till hands. Det vore ocksa intressant att
fundera kring de gamla religionernas roll bland olika etniska grupper
i Etiopien. Waageffanna heter oromoreligionen, som nu aterigen bor-
jar bli populér bland en del oromos. Risken att synkretism kan uppsta
inom Mekane Yesus-kyrkan bor tas pé allvar.

En annan fraga dr varfor det verkar ha varit ett ritt anstringt for-
hallande mellan EFS, Mekane Yesus-kyrkan och den gamla etiopiska
ortodoxa kyrkan 6ver tid. En orsak ar sikert att manga inom Mekane
Yesus-kyrkan har varit medlemmar inom den ortodoxa kyrkan sedan
barnsben och gatt 6ver till Mekane Yesus-kyrkan. En annan orsak ar att
den ortodoxa kyrkan fram tills nu framtritt i semitisk form och sprak-
drikt, medan de flesta medlemmarna i Mekane Yesus-kyrkan kommer
fran kushitiska kultur- och sprakgrupper. Darfér sa man forr i tiden att
om nagon limnade sin gamla traditionella religion och blev ortodox
kristen, s hade man "blivit amhara”? Man ansags alltsa inte bara ha
bytt religion utan ha bytt hela sin kulturella identitet. Den etiopisk or-
todoxa kyrkan har varit och ar i hog grad nationalistisk och har betrak-
tat sig sjilv som den egentligen enda rattmitiga etiopiska kyrkan. Sjalva
kyrkan &r en intressant blandning av kristen, judisk och traditionell
afrikansk religion. Det har inte alltid varit litt for EFS missiondrer att
torhalla sig till denna kyrka.

Nagra synpunkter angiende varfér Mekane Yesus-kyrkan ér s& avvi-
sande till de kyrkor som utvidgat dktenskapet till att omfatta samkona-
de kan kanske beskrivas sa har. Hela det etiopiska sambhillet, alltifran
muslimer till kristna, finner samkonade relationer obegripliga osunda,
olagliga och f6r kristna obibliska. Det blir har en uppenbar kulturkrock
mellan visterlindsk och etiopisk kultur. Som redan nimnts har EEC-
MY anklagats for att vara métte, dvs. vasterlindsk. Man angrips ocksa
idag fran t.ex. den etiopiska ortodoxa kyrkan om man inte tar tydligt
avstand fran mer liberala kyrkor i vist.'” Om man dessutom pahejas av
konservativa grupper, som Missourisynoden och North America Luthe-

9 Alega Taye Gebre Mariam, History of the People of Ethiopia 1922 (Translated by G. Hudson
and Tekeste Negash 1987, Uppsala: Centre for Multiethnic Research).

10 Kan den vintade kritiken frain EOC vara orsaken till att EECMY intar en annan position ar
ELCT i Tanzania i forhallande till ELCA och Svenska kyrkan?

ran Church i USA (den senare en utbrytning av Evangelical Lutheran
Church in America) och far del av stipendier for manliga studenter vid
deras universitet, sa dr nog valet latt for ménga. Fastin Missourisyno-
den varken 4r karismatisk eller tillater kvinnliga praster viljer Mekane
Yesus-kyrkan kontakter med dem framfor kontakten med Svenska kyr-
kan och ELCA. Den norska hogskolan i Stavanger utgor ett akademiskt
utbildningsalternativ till dessa penningstarka konservativa amerikan-
ska kyrkor i och med att den erbjuder hégre utbildning och stipendier
till bade mén och kvinnor.

Langvariga relationer i en fordndringsprocess. EFS i Etiopien 1898-2015
ar namnet pa min bok fran 2024. Mekane Yesus-kyrkan firar sitt 70-ars-
jubileum om snart fyra ar, 2029. Det blir intressant att se hur dessa
langvariga relationer kommer att uppmiérksammas da.

Under hela den tid som min bok behandlar, 1898-2018, pastar jag att
personliga relationer mellan ménniskor har haft en avgérande betydel-
se. Det var i motet manniskor emellan i sjukvard, utbildning och kyrka
som relationerna utvecklades. Perspektiven vidgades efter hand och
relationerna fordjupades. Detta skedde inte minst under de tre svara
perioderna som namnts ovan: “vintansmissionen’, "ockupationstiden”
och "revolutionstiden’”.

Mission betyder ju “sindning” och har sin djupaste identitet i den
Treenige Gudens gemenskap mellan Fader, Son och Ande. Denna f6rs
vidare i Jesus sandning av lirjungarna genom orden: "Som Fadern har
sint mig sinder jag er” (Joh 20:21). Guds Missions sindning handlar
om att Gud vill nd nya méinniskor med evangeliet och dra in dem i den
Treenige Gudens livgivande gemenskap. Hir talar vi alltsa om ofattbart
langa relationer som springer alla ménskliga grinser! Aven de langvari-
garelationerna mellan EFS och EECMY ir ett exempel pa utflodet frin
Treenighetens eviga gemenskap i Guds Mission!

Vad kan vi annat siga in: Soli Deo Gloria! (Aran tillhér endast Gud!).
)
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Av Torbjorn Larspers

Recernsionn

Ostadade vackel-
ser. Moderitetens

fortrupper.

ad har vickelserérelser med mo-
dernitet att gora? En hel del en-
ligt hir recenserad antologi.
Under 17-, 18- och 1900-talen upp-
kom i Sverige och 6vriga Europa/USA
olika vickelser. Hur togs dessa emot av
den officiella kyrkan och tidigare véckel-
serorelser? Antologin Ostiddade vickelser
anvander sig av de vardagliga begreppen
ostidad, stidad och bortstidad for att
kategorisera olika vickelser. Antologin ér
som helhet rik och omfattande och darfor
inte latt att sammanfatta. Framstillningen
koncentreras till vickelser i ett kristet ma-
joritetssamhalle. Det allra mesta utspelar
sig i Sverige/Norden med utblickar till
det 6vriga protestantiska Nordeuropa och
USA. Hir mots lasaren av ett rikt utbud
omfattande bland annat pietism, herrn-
hutism, baptism, haugianism, hoofianism,
Frilsningsarmén, Jerusalemfarare och
mycket mer.

OSTADADE
VACKELSER

Modern

Red. Sune Fahlgren, Joel
Halldorf, Erik Sidenvall &
Cecilia Wejryd.

Makadam férlag, Goteborg,
2023. (328 sidor.)

Antologin innehéller férutom en
introduktion 14 stycken artiklar. Det
som haller dem samman till en enhet
ar diskussionen om vickelser — sar-
skilt de ostidade — som uttryck for
modernitet, antimodernitet eller (al-
ternativa) vigar in i moderniteteten.
Sammantaget ger antologin en rik och
omfattande bild. Bidrag till antologin,
vilka hir av utrymmesskal inte enskilt
redovisas eller recenseras, utan ses
som en helhet, har givits av forskar-
na Sune Fahlgren, Joel Halldorf, Erik
Sidenvall, Cecilia Wejryd — samtliga
aven redaktorer — , vidare Arne Ras-
musson, Aud V. Tonnessen, Mats
Larsson, Stina Fallberg Sundmark,
Anders Jarlert, Martin Aberg, Per von
Wachenfeldt, Anton Jansson, Fredrik
Santell och Urban Claesson. Anto-
logins introduktion och artiklar pre-
senterar utifran sina olika utsiktsplatt-
formar dven en bred och insiktsfylld
exposé Over samtida internationell
vickelseforskning.

En fraga som ldsaren kan stilla sig
ir dock ndr 6vergar en vickelse till att
vara en vackelserorelse? Traditionellt
menas med vickelse den allra forsta
oorganiserade fasen vilken, om vick-
elsen fortsitter, med tiden Gvergar i
att vara vackelserorelse. Den senare
star da for en mer organiserad, insti-
tutionaliserad, fas. Vidare menar jag
att definitionen av modernitet borde
fortydligats och tydliggjorts. Ibland
tas definition av modernitet som
sjilvklar. Ar det sa? Begreppet moder-
nitet 4r omfattande och svardefinierat.
Anda vet vi ungefir vad det innehéller,
eller vet vi det egentligen?

Lasaren kommer naturligt att re-

flektera &ver fragorna varfor vissa
vickelser "accepteras” av den samtida
officiella kyrkan och av andra tidiga-
re, stidade och inkorporerade, vick-
elser? Varfor? Andra vickelser sigs
som ostidade, vissa utdefinierades/
bortstidades bade i sin samtid och i
historiebeskrivningen. Ar det den offi-
ciella kyrkan eller andra vickelser som
stadar bort, eller samhallskroppen?
Detta framstar i sig som viktiga och
intressanta fragor. Ar tidsaspekten hir
inrdknad? Utifran vilka perspektiv?
Vad som ér x sags som ostidat, ifriga-
sittande, revolterande och oppositio-
nellt kunde ett antal decennier senare,
ar y, ha tolkats som acceptabelt och i
nagon man normaliserat. Vem avgor
detta? Utifran vilka premisser?

Alla vickelser foll som vi vet inte
davarande kyrkoledning eller andra,
tidigare och nu stidade vickelser,
pa lippen. Flera vickelser/vickel-
serorelser har genom tiden stillt sig
kritiska till radande kyrklig ordning,
makt och framtoning. Detta faller sig
ur flera aspekter naturligt. Vickelser/
vickelserérelser har inte sillan intagit
position for ndgot och mot nagot an-
nat. Positivt uttryckt har flera av dem
dtminstone i tidens lingd inneburit
livgivande impulser till kyrkan, men
detta kanske inte alltid upplevdes som
positivt av samtida kyrkliga makthava-
re. I detta ligger dven den tendens vi
kan se att flera rorelser som uppkom-
mit som vickelse-/fornyelserorelser
inom kyrkan med tiden, bland annat
genom motstand, utvecklats till egna
samfund. Exemplen hir ér flera. Dock
kan man reflektera 6ver vilka “push”
och "pull™faktorer som hir lig bakom.
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En motfraga kan och bor stillas: Ex-
isterar stidade vickelser? Vad innebir
dé stidad i detta sammanhang? Ar det
detsamma som tam/domesticerad?
Antologin besvarar denna friga. Det
fanns stidade vickelser, en del ostida-
de sadana blev 4dven med tiden stida-
de. Jag tinker att alla vickelser virda
namnet innehéller nigot av ostidat
sig. Det ostddade forstas hir som “icke
accepterande av sakernas tillstind”
Denna icke-acceptans kunde givetvis
ga mer eller mindre lingt.

A andra sidan kan fragan stillas hur
tolerant bor ett officiellt och etablerat
kyrkosamfund vara gentemot kritiska
roster? Vad kan en kyrka inkorporera,
vad inte? Antologin Ostidade vick-
elser stiller hir viktiga fragor och for
dven sporsmalet till vad som med ti-
den blev stidat alternativt bortstidat.

Vad kan/bor ett kyrkligt ledarskap
acceptera av opposition/motsigan-
de? A ena sidan kan hivdas vad som
anses vara ratt och fel, & andra sidan
aktualiseras i situationen graden av
mogenhet hos ledarskapet. Jag tinker,
rétt eller fel, att ett omoget ledarskap
ritt snabbt slar ifran sig, eller snarare
tillbaka, en opposition. Ett mer moget
ledarskap tar diremot till sig dtmins-
tone delar av oppositionens budskap
om an kritiskt och dirmed smirtsamt
— och reflekterar 6ver om nagot kan
vara korrekt i det. Det senare behover
inte resultera i acceptans av allt oppo-
sitionens argumenterande, men inne-
bar i bista fall en sjilvrannsakning.
Liasaren som i antologin méter olika
vickelser kan reflektera 6ver om den
officiella kyrkan i sin samtid tog sig tid
att lyssna in, reflektera 6ver och vir-

dera vickelsens tankar. Om inte, vad
sager det om den officiella kyrkan och
det kristna majoritetssamhillet i sin
helhet?

I studiet av vickelserorelser dr det
viktigt att orka halla flera perspektiv
aktuella samtidigt. Antologin Ostida-
de vickelser visar pa det. Aktuell vick-
elserorelse som en storhet analyserad
i sig sjilv dr ett perspektiv, aktuell
vickelserorelse som protest, uppgo-
relse och alternativ till en etablerad
kyrklig struktur dr méjligen for att inte
saga sannolikt ett annat. Frigan om
vem som har historiskt beskrivit och
ur vilket perspektiv analyserat aktuell
vickelserérelse infinner sig.

Historievetenskapen sdgs ha ett
Janusansikte i det att den tittar bade
bakit pa det aktuella studieobjektet
och framat tolkande den egna tiden.
Kanske bor vi ndrma oss vickelser pa
liknande sitt? Se till bade vad de hév-
dade, den officiella kyrkans eventuel-
la svar pa detta, men &ven vickelsens
kommentar till samtida kyrklighet?
Ingen, eller atminstone fa, vickelse-
rorelser uppkommer i ett religiost va-
kuum. Ofta reagerar de pa nagot och
har ett budskap. Detta budskap ar for
manga vickelser angeldget.

Sa mycket for forskningen helt nytt
och okint, med nagra noterbara un-
dantag, framkommer inte i antologins
presenterade undersokningar. Det
var heller inte dess avsikt. Snarare 4r
det tolkningen av vickelserérelser
som ostidade, stidade och eventuellt
bortstidade som ar intressant. Den-
na uppdelning ger dock ett intressant
och givande perspektiv. Den sitter in
olika rorelser i sina historiska sam-

manhang och ger lisaren fornyade
och fordjupande perspektiv.

Antologin 6ppnar upp for intressan-
ta vidarereflektioner. Vad av vickelse
uppfattades i sin samtid som ostddad,
stidad och bortstidad? Sarskilt det
senare kan mahinda forst tolkas av ef-
tervirlden? Tanken leder os6kt vidare
— vad gjorde att somliga vickelser i
sin samtid och eftertid tolkades som
ostidade, andra som stidade eller till
och med bortstidade? Vilka sociala
normgrinser passerades i en ostidad
vickelse?

Antologins exempel pa vickelser dr
intressanta och ger inspiration till ef-
tertanke och vidare forskning. Sarskilt
ger kopplingen mellan vickelse och
modernitet lisaren intressanta per-
spektiv for omtolkning och nyférsta-
else. Sammantaget ar jag — oavsett om
detta tydligt framgatt eller ej — mycket
positiv till antologin Ostidade vick-
elser. Modernitetens forkampar. Den
rekommenderas for lisning och vida-
re reflektion. Den ger mycket att tinka
vidare kring. Inte minst vérdefull ser
jag reflektionen kring vickelser som
en (alternativ) vig in i moderniteten.
)
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Nytt pa Johannelund

JOHANNES BORJESSON ir fran och med januari 2025 anstilld som
ordinarie lektor i systematisk teologi. Johannes 4r prast i Svenska kyr-
kan och har en gedigen akademisk bakgrund inom historisk teologi,
med sarskilt fokus pa senantiken och patristisk teologi. Efter studier
vid Lunds universitet och Hebrew University disputerade Johannes
vid universitetet i Cambridge 2016. Sedan dess har han haft vikariat
som lektor i kyrkohistoria och systematisk teologi vid Johannelund,
samt som lektor i systematisk teologi vid Goteborgs universitet.

DANIEL HJORT ar under ldsaret 2024-202S anstilld pa heltid som
vikarierande ldrare i exegetisk teologi.

UNDER HOSTTERMINEN 2024 sjosattes Johannelunds nya format for
magister- och masterutbildningar, som nu har en tydligare struktur
och r av en mer damnesinriktningsoverskridande och integrerande ka-
raktar. I enlighet detta nya uppligg liser till exempel samtliga studen-
ter fyra nya, gemensamma kurser, oavsett vald dmnesinriktning.

HOSTTERMINEN 2024 markerade dven premiiren for Verkstan,
Johannelunds nya pastorala profilspar for studenter i det integrerade
pristprogrammet. Med inspiration fran HTB:s prastutbildning vid St
Mellitus College i London sammanfér vi mentorsgrupper och pas-
torala profilkurser. Syftet ar att skapa en starkare koppling fran forsta
terminen till forsamlingsarbetet och en tydligare progression i hela

den pastorala utbildningen.

JOHANNELUND har under aret startat en ny fordjupningskurs i
sjalavard, som drivs i samarbete med Liljeholmens folkhégskola.
Kursen ger tillfille till teoretisk och praktisk fordjupning samt till
forankring i sjalavardsimnets kontexter, teologi och metoder.

LARS-GORAN SUNDBERG har under &ret fitt se sin nya bok om
sjilavard publicerad: En introduktion till sjdlavardslandskapet: teolo-
gi, kontext, metod. Skelleftea: Artos, 2024. Boken utgér nr IV i Acta
Johannelundensia.

TOMAS NYGREN slippte under aret en enkel troslara: Kompass for
livet — En praktisk trosldra. Uppsala: EFS Budbéraren, 2024.

UTGIVNINGEN i serien Acta Johannelundesia Lutherskrifter fortsat-
te under &ret med volym IV: 'Detta dr min tro’ — Om Martin Luthers
liv och bekdnnelse. Red. Tomas Nygren. Uppsala: EFS Budbiraren,
2024.

STAFFAN GRENSTEDT har litit publicera ett nytt forskningsarbete:
Longstanding Relations in a Process of Change. The Swedish Evangeli-
cal Mission in Ethiopia 1898-201S5. Ekero: Narins forlag, 2024.
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Skribenter i detta nummer:

Christina Bjorklang, teologie magister och masterstudent med
inriktning sjilavard vid Johannelunds teologiska hogskola och VID,
vitenskapelig hogskole.

David P. Scaer, professor emeritus i biblisk och systematisk
teologi, tidigare verksam vid Concordia Theological Seminary i Fort

Wayne, Indiana.

David S. Yeago, professor emeritus i systematisk teologi och etik,
tidigare verksam vid North American Lutheran Seminary och Trinity

School for Ministry i Ambridge, Pennsylvania.

Lars-Goran Sundberg, pastor, hégskolelektor i historisk-praktisk
teologi, sjilavard och religionspsykologi vid Johannelunds teologiska

hogskola.

Staffan Grenstedt, prist, tidigare lektor i historisk-praktisk teo-
logi vid Johannelunds teologiska hogskola. Har levt och arbetat som
missiondr i Etiopien i tio ar.

Samuel Hall, pristkandidat fr Uppsala stift, masterstudent i Nya

Testamentets exegetik vid Johannelunds teologiska hogskola.

Sarah Hinlicky Wilson, missionar i Japan 2018-2025, dessfor-
innan verksam vid Institute for Ecumenical Research i Strassburg,

Frankrike. Affilierad lirare vid Johannelunds teologiska hogskola.

Tomas Nygren, prist, lektor i systematisk teologi vid Johannelunds
teologiska hogskola.

Torbjorn Larspers, prist, docent och lektor i kyrkohistoria vid

Johannelunds teologiska hogskola.



Las teologi pa Johannelund!

Integrerat prastprogram
Magister- och masterprogram
Sjalavardsprogram

www.johannelund.nu
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